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EDITORIAL

uando cerramos la edicion del presente numero de
Verde Islam, recibimos la tremenda noticia de la
muerte, en Granada, de nuestro hermano y compafiero

Abdennur Coca. Con él hemos compartido muchos momentos
imborrables y de ¢él, ademas de su bella y aguda escritura, nos
queda el sabor del buen trato, del adab que lo convirtié en ser querido,

sobre todo de nuestros hijos que lloran hoy su partida. Con Abdennur,
ademas, iniciamos la andadura de nuestra revista hace ya mas de tres afios, ver-
des aun pero ilusionados. Pedimos a Allah, el Misericordioso, que le guie hasta Su
Jardin. Hoy, después de aquellos primeros renglones, Verde Islam va encontrando mati-
ces que antes no existian. A medida que profundizamos en el analisis --nos decia nuestro
hermano-- éste evoluciona desde la vision general en blanco y negro a la narracion mas o
menos pormenorizada de hechos y situaciones que se dibujan en una gama de grises cada
vez mas rica y amplia.

Como consecuencia de la tendencia hacia la globalizacion, los hechos que ocurren en los
distintos escenarios hay que situarlos hoy, mas que ayer, en el contexto de un proceso gene-
ral mas o menos uniforme. El proceso de organizacion de los musulmanes en Espafia, tan
lleno de avatares, se esta resolviendo de manera positiva para nuestra comunidad. La defen-
sa que los musulmanes espafioles hacemos hoy de las instituciones democraticas y de la no
contradiccion esencial entre Islam y Democracia, nos esta llevando a resolver, con la ayuda
de Allah, un proceso de restitucion histérica que quedo pendiente hace ya cinco siglos. Esto
debiera ser un motivo de reflexion para todos aquellos que quieren profundizar en el desa-
rrollo de nuestra Constitucion y en las consecuencias que de ella se derivan, entre las que
podemos incluir el derecho a la libertad de conciencia y el reconocimiento de las minorias,
en este caso histdricas, cuyo proceso de normalizacion implica de forma progresiva el incre-
mento del acervo comtin de unas sefias de identidad que se reclaman hoy como necesarias.
Abdennur Coca, en su seccidon Federalia, ha venido nimero tras nimero tratando estas cues-
tiones, y nos ha dejado un tltimo texto donde se describen los hechos mas relevantes del pro-
ceso organizativo islamico, y del desarrollo del Acuerdo de Cooperacion con el Estado, que
sufre hoy una ralentizacion clara e interesada. Su implicacién y compromiso personal en el
proceso desde sus inicios le situaron en una privilegiada atalaya desde la que nos comunica-
ba su vision, siempre penetrante y compasiva.

De tendenciosidad e intereses nos habla también el trabajo de Edward Said,
Orientalismo, cuya sinopsis comentada publicamos en este numero. Si hace tres afios ya
sabiamos del hecho de la manipulacion informativa y denuncidbamos el maniqueismo de los
medios de comunicacion, hoy conocemos ya muchos de los procesos que han hecho posi-
ble la formaciéon de los estereotipos que funcionan habitualmente en dichos medios.
Escuelas, eruditos, tesis doctorales y descripciones de viajeros han ido conformando en cada
momento la vision de los otros --de los orientales, de los arabes, de los musulmanes, de los
moros-- en diversos escenarios y han hecho posible los pensamientos de época, como nor-
malmente se les llama. Hechos y personajes de actualidad pueden valorarse de manera dis-
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tinta a la luz de un analisis diacrénico que tenga en cuenta las evoluciones del pensamiento en funcion de las estrategias
politicas de dominacion en todos los terrenos: militar, cultural, econdmico, que siguen siendo expresion de la tension entre
las distintas formas que tienen los humanos de concebir el mundo y la existencia.

Como homenaje a un orientalista converso, Umar Ribas nos aporta un articulo sobre René Guenon, en el que este
autor francés es visto en su dimension islamica, como Sheij Abdel Wahid Yahia, aspecto poco conocido de su biografia
pero que resulta significativo del hecho que, a su vez, analiza Hashim Ibrahim Cabrera en su sinopsis del trabajo de Said
y de su continuidad en el tiempo presente, en que del orientalismo critico surgen ya intelectuales conversos.

Como situacion que podria servimos de referencia, ofrecemos un estudio de W.A.R Shahid y P.S Van Koningssveld
sobre el Islam en los Paises Bajos y sus implicaciones con el Derecho Constitucional.

Una vision desde arriba de la problematica global que interesa a los musulmanes, nos la ofrece, en una entrevista con-
cedida a nuestra revista, Maria Izquierdo, Presidenta de la Comision Europea para el Magreb, quien ha mostrado en nume-
rosas ocasiones su voluntad de encuentro entre Europa y el mundo musulman. En la entrevista tratamos asuntos de interés
en lo concerniente a las relaciones entre la Unién Europea, el Magreb, casos concretos y paises de la zona que viven pro-
cesos diferentes.

La situacion de la mujer musulmana, tema del que no hemos prescindido en nuestra publicacion desde los comien-
zos, es retomado por Sabora Uribe en un analisis de la Conferencia de Estambul, con propuestas que tienen que ver con
aquella otra de Pekin en la que las musulmanas plantearon algunas de las bases fundamentales de su proposiciones para
el mundo que viene.

Dalila Taib, en un comentario de la Ciudad Ideal de Al Farabi, hace una valoracién de los vinculos entre algunos pen-
sadores islamicos y la filosofia griega, en lo que concierne a la concepcion del Estado y de la Politica. Al Farabi, uno de
los mas preclaros tedricos acerca de las formas del gobierno, es un ejemplo de la permeabilidad y de la libertad de pensar
que han sido casi constantes en la historia de la intelectualidad islamica, sobre todo en la Alta Edad Media.

Las obras de Platon y Aristdteles cobran nueva vida a la luz de andlisis y comentarios que, como el de Ibn Rushd --
Averroes--, los hicieron accesibles para la inteligencia europea.

Y de medios de comunicacidn trata también el trabajo de Abdel Mumin Haya, Television y Shaytdn, en el que se ana-
liza de forma pormenorizada el efecto que la caja tonta tiene sobre nuestra vida cotidiana, sobre las relaciones interperso-
nales y sobre el proceso de aprendizaje de nifios y adultos. La relacion entre ideologia, publicidad y mercado se eviden-
cian en la descripcion de un nada sutil proceso aculturizador que no ayuda al espectador a avanzar en el desarrollo de su
vida espiritual sino que lo sumerge en una experiencia de distraccion y alienacion. Y del tema de la Imagen, surge tam-
bién la colaboracion del dibujante Vicente Tiburcio, que nos ha enviado una tira comica de Nasrudin, personaje que quie-
re vivir en nuestras paginas, inshaAllah, aportandonos una chispa de humor entre tantos serios renglones.

Como anunciamos en el nimero anterior, vamos a publicar los cuadros estadisticos correspondientes al articulo de
Uzman el Azami y Barbara Herrero Muiioz-Cobo, Pedagogia de la Lengua y de la Cultura, publicado en el nimero 4 de
nuestra revista, que lo hacen comprensible y que, por un error de edicion, quedaron fuera de la publicacion inicial. Por su
parte, el trabajo que nos ha enviado el profesor Mikel de Epalza, y que anunciamos para su publicacion en este niimero
es tan extenso, que habremos de buscar alguna férmula para poderlo incluir en nuestra revista en numeros sucesivos.

Un documento de enorme utilidad nos lo proporciona el Sheij Hamid Umar al Wali, imam de la Mezquita at Tagwa
de Granada, y consiste en un estudio sobre las condiciones del sacrificio de animales segun la Shariah Islamica, para que
su carne sea Halal, esto es, permitida a los musulmanes. Este texto viene a aclarar muchas dudas acerca del tema, ya que
expresa las diferentes consideraciones de matiz que las escuelas juridicas islamicas tienen al respecto.

En nuestras secciones habituales, La Farmacia de Al Andalus, de Habibullah Casado, nos abre el tarro de la Rosa,
indicandonos sus virtudes y usos en los diferentes tiempos y culturas.

En la seccion El Significado del Cordn, publicamos el Sura al Anaam (El Ganado), correspondiente al tafsir de
Muhammad Assad traducido por AbdurRazzaq Pérez.

En Dichos del Profeta Muhammad, ofrecemos una seleccion de hadices de tematica diversa.

Esperamos, inshaAllah, que la lectura sea de tu interés.
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Internet

Ya viene apuntando el creciente electro-
nico incluso por las tierras de Oriente.
Como la estrella de los reyes magos, que
anuncia la llegada de un salvador, los co-
metas que cruzan por el icono del Netscape
parecen indicarnos la llegada de aires dife-
rentes. Leyendo vuestra revista me encuen-
tro con el anuncio de la publicacion electro-
nica Verde Islam, en el que se anuncian fo-
ros de debate sobre diversos temas que
afectan a los musulmanes, asi como la de-
nominacién de un servidor de Internet, Ser-
vislam, para conectarse a la red.

Todas estas noticias no me cabe duda de
que anuncian un salto cualitativo en la natu-
raleza de la informacion que estais difun-
diendo y resulta coherente con vuestra linea
editorial en la que habéis manifestado con
insistencia la idea de que el Islam no es in-
compatible con las realidades del mundo
contemporaneo. Pero quisiera hacer —o ha-
cerme a mi mismo— una reflexion. Estamos
viviendo en un mundo cada vez mas inter-
conectado, donde la informacién circula ca-
da vez en mayor cantidad y por mas lugares.
Todo esto va ligado a una transformacion de
las personas e implica asimismo una inmen-
sa transformacion de la sociedad. Cada dia
son mas los que trabajan delante de una pan-
talla de ordenador. Cada vez hay mas volu-
men de negocio que se gestiona por los cana-
les electronicos de las redes de comunica-
cién internacionales, y todo ello esta influ-
yendo en nuestra vida cotidiana.

Me consta que el Islam y los musulma-
nes no son lo que de ellos suele decirse en los
medios de comunicacion tradicionales. Es-

Foro DE LOS LECTORES

Las comunicaciones enviadas a esta
seccion deberdn consignar el nombre,
apellidos y direccion.

Verde Islam se reserva el derecho a
publicar las colaboraciones, asi como
de resumirlas o extractarlas por
razones de espacio o estilo cuando lo
considere oportuno.

No se devolveran los originales ni se
facilitara informacion postal o
telefonica sobre ellos.

toy convencido de que las cuestiones son
mucho mas complejas que las reducciones
simplistas a que nos tienen acostumbrados
estos mismos medios. Por eso, no veo contra-
diccidn entre algo que es una manera de vivir
--el Islam-- y otro algo que es un medio de
comunicacion, una herramienta --la informa-
ticay las redes de comunicacion--. Sin embar-
2o me gustaria expresar algunos temores que
me asaltan cuando me pongo a imaginar la
vida que aparece en el horizonte. Uno de ellos
es que, si bien toda esta revolucion informati-
ca podria democratizar la informacion y faci-
litar nuestro acceso al conocimiento, da la im-
presién de que estos nuevos canales estan
siendo invadidos por los intereses comercia-
les, por los negocios puros y duros que nada
entienden ni quieren entender acerca de la cul-
tura ni de la sabiduria.

Navegando por Internet, uno puede en-
contrarse de todo, como ocurre cuando an-
damos por la calle: anuncios, tiendas, libre-
rias, etc. y uno puede seguir andando y entrar
alli donde piensa que puede encontrar lo que
busca. Pero en los itinerarios electronicos,

por su novedad y por su inmediatez, existe
una fascinacion que puede conducirmnos a con-
fundir la calle y sus escaparates con el objeto
de nuestra existencia. Ese es uno de los peli-
gros mas evidentes.

Otro, derivado del anterior, seria que, da-
da la instantaneidad de la comunicacion, su
alcance --podemos entrar en un foro de deba-
te simultaneo sobre un tema determinado con
personas que estan en cualquier lugar del pla-
neta—y su facilidad, podemos caer en la ten-
tacion de sustituir las relaciones interpersona-
les tradicionales, la conversacion real, el con-
tacto real, por un tipo de relacion virtual en la
que ya no sera necesario que nos encontremos
fisicamente. Esto ultimo es realmente peligroso.

Me surgen dudas cuando trato de conci-
liar todo esto con la imagen de una comuni-
dad espiritual basada en el contacto directo, en
la hermandad, en la familia, es decir, en valo-
res que consideramos “tradicionales”. Mis te-
mores se acentiian cuando imagino una so-
ciedad de hombres y mujeres solitarios frente
auna pantalla, viviendo el suefio cibernético de
la comunicacion. ;Compraremos las patatas
mediante una orden dada con el mando a dis-
tancia de la television interactiva, o no habra
ya patatas? jcomida virtual para los obesos?
teleterapia? ;quedaran los antiguos merca-
dos, las bibliotecas, los talleres, reducidos a su
mera representacion? Es, ya lo sé, una vision
exagerada, pero aqui quedan estas y otras inte-
rrogantes que aparecen cuando nos enfrenta-
mos a estas nuevas realidades.

Tengo la esperanza de que nos encontra-
remos en algin recodo de esa interesante
autopista.

Carlos Montero. Murcia.
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El derecho de las mayorias

eseo aprovechar la ocasién que brin-

dais a vuestros lectores para insistir en
temas ya tratados, pero que son a mi juicio,
de interés prioritario. Me refiero a los te-
mas: Comision Islamica de Espaifia, Acuer-
do de Cooperacién con el Estado, situacion
actual de los musulmanes en Espafia, etc.

Como fondo de todos estos asuntos apa-
rece claramente una idea: que hasta ahora,
casi todas estas conversaciones, acuerdos,
promesas y declaraciones han servido de
poco y que se han utilizado para fines distin-
tos de los que se proclamaron en principio.

Parece cada vez més evidente que la
voluntad politica que hubo hace unos afios,
tras la proclamacion de la Ley de Libertad
Religiosa, de equiparar en derechos a las dis-
tintas confesiones historicas del Estado
Espaiiol, corre el peligro de quedar en agua
de borrajas.

El Convenio para la Enseflanza del Islam
en la Escuela Publica Espafiola no se ha
puesto en practica, ni seguramente se pon-
dra, durante este curso, a pesar de haberse
firmado. Da la impresion de que existen inte-
reses que se oponen a ello.

Por otro lado, los musulmanes conoce-
mos la situacion que esta viviendo el movi-
miento organizativo islamico en nuestro pais,
sus avatares incomprensibles, que sélo se
explican desde la malevolencia y la obstruc-
cion consciente por parte de algunos a los que
no les interesa que el Islam se desarrolle en
nuestra tierra, o de otros que, teniendo una
idea equivocada siguen considerando el Islam
como un asunto meramente racial sin darse
cuenta de que muchos de los musulmanes que
vivimos en Espafia somos precisamente tan
espafioles como ellos.

Es lamentable que hayamos caido en
una trampa tan burda como la que se tendio
durante el desarrollo del proceso negociador
de los Acuerdos. Pensar que por el hecho de
que el sefior Tatari sea musulman iba a de-
fender los derechos de los musulmanes en
nuestro pais fue la primera y mayor de las
ingenuidades, sobre todo teniendo en cuenta
que este hombre ha sido desde hace muchos
afios “la voz de su amo” de la Comision
Asesora para la Libertad Religiosa, es decir,
un hombre al servicio del Estado, alguien
que ha estado ostentando al mismo tiempo la
representacion de los musulmanes ante ese
mismo Estado. Como sefialaba acertadamen-

te José Miguel Coca en el niimero anterior,
este hombre ha sido, a la vez, juez y parte, y
ello, en detrimento de los derechos, las nece-
sidades y los deseos de la inmensa mayoria
de los musulmanes que estin legalmente
organizados en nuestro pais.

Por un hermano me entero ahora del
rumbo que estan tomando los acontecimien-
tos: ya no hay dos secretarios generales de la
Comision, sino un Presidente, Mansur Es-
cudero, elegido por la Comision Permanente
tras la reiterada incomparecencia del sefior
Tatari. Dicha Comisién procedié a cambiar
los estatutos, por su manifiesta ineficacia. La
Asamblea de la Federacion Espafiola de
Entidades Religiosas Islamicas ha ratificado
por unanimidad todas estas acciones. Para
quien no lo sabe, dicha Federacion la forman
cincuenta entidades musulmanas de todo el
territorio nacional.

Pero la situacion sigue en el aire. La
Direccion General de Asuntos Religiosos se
niega ahora a admitir la nueva legalidad, ba-
sandose en defectos formales del procedi-
miento. Ademas, el Registro de Entidades
religiosas esta enviando cartas de denega-
cion de inscripcion a las entidades que la han
solicitado, cumpliendo todos los requisitos
legales, Casualmente, todas ellas son comu-
nidades que han optado por adherirse a la
FEERI o han manifestado su voluntad de
hacerlo.

Mis preguntas, que brindo a los musul-
manes que vivimos en Espafia son las
siguientes: ;Como puede ser incompatible la
voluntad soberana de la inmensa mayoria de
los musulmanes, que quieren cumplir la le-
galidad, que se retinen para desarrollar un
Acuerdo suscrito, que quieren profundizar
en la Ley de Libertad Religiosa, con esa
misma legalidad institucional? ;Es democra-
ticamente admisible que quien representa a
cinco tenga el mismo peso que quien repre-
senta a cincuenta? ;Como se puede decir por
una parte que se quiere desarrollar la Ley de
Libertad Religiosa y por otra crear una situa-
cion que lo hace imposible?

A lo mejor, me digo yo, lo que interesa es
que los musulmanes estemos divididos, apa-
rezcamos como divididos o demos la ima-
gen de que somos incapaces de organizar-
nos, de participar en la construccion del
Estado, que somos lo que siempre se ha
dicho de nosotros en este pais, seres fuera de
época, de otro sitio, de otro tiempo. .. Tal vez,
ante tanta injusticia solo quede el derecho al

pataleo, a la protesta, pero, ¢no sera eso lo
que querrian algunos para decir, al fin, que
somos unos radicales, que somos peligrosos?
Asi que solo nos queda insistir con
paciencia, sin descanso para que seamos
reconocidos como lo que somos: ciudadanos
espafioles de religion musulmana, parte
importante de la Historia de Espaiia y fer-
mento de muchas posibilidades de encuentro

y crecimiento.
Abdel Alim Jiménez. Madrid.

Mujer y Economia

Mgniﬁco el articulo aparecido en la
evista sobre el papel de la mujer

musulmana en la economia. Pasar de los
estereotipos al andlisis es precisamente lo
que da razdn de ser a una publicacion como
la suya. Parece necesario que se prodiguen
este tipo de trabajos para que asi podamos
hacernos una idea mas completa de otras
culturas que, como en el caso del Islam,
suelen ser tratadas a base de generalizacio-
nes y topicos. La cita del zoco de Cérdoba,
lleno de actividad femenina, es un ejemplo
de la invalidez de algunas teorias de uso
corriente, como las que hablan de la civili-
zacion isldmica como antifemenina por
excelencia. Lejos del espiritu simplista y
reduccionista, podremos tener mas elemen-
tos de juicio para comprendernos mejor los
unos a los otros. Valiente asimismo el re-
conocimiento que se hace en dicho articulo
de la realidad de las mujeres en muchos
paises norteafricanos y del medio oriente:
el analisis debe hacerse asi, con rigor, sin
miedo a reconocer las carencias, pues sélo
de esa forma se pueden corregir los errores,
que son siempre humanos y corregibles.
Muchas de las cuestiones que se plante-
an sobre la situacion de la mujer en los pai-
ses del Tercer Mundo que han sido objeto de
la colonizacion occidental y que hoy se
enfrentan a los retos de la modernizacion,
podrian ser aplicables a otros lugares, por-
que, tras los matices que ofrecen realidades
distintas, aparece una humanidad tinica, mas
igual, con problemas comunes similares. Las
madres son madres en Egipto y en Groen-
landia aunque esa funciéon de ser madre
adquiera en cada momento y lugar caracte-
res diferentes. La contradiccion entre trabajo
asalariado de la mujer y mantenimiento de
vinculos familiares no afecta sdlo a las socie-
dades islamicas. El papel del hombre en la
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familia podria asimismo revisarse en socie-
dades aparentemente tan occidentales y
modernas como la espafiola, etc.

Todo esto viene a cuento de que necesita-
mos informacion, pero una informacion de
calidad, contrastada, veraz, alejada del habitual
maniqueismo. Los lectores que nos interesa-
mos sinceramente por el tema lo agradecemos.

Juan José Montes. Malaga.

Dawa

omos un grupo de inmigrantes musul-

manes que vivimos desde hace tiempo
en Espafia. Muchos de nosotros hablamos
el espafiol y hemos leido su revista Verde
Islam. Queremos mandarles nuestros salams
sinceramente porque estan haciendo un tra-
bajo que nos beneficia a todos. La ensefian-
za del Islam, transmitiendo lo que dijo el
Mensajero, s.a.a.w.s, es la mejor de las co-
sas que un buen musulman puede hacer en
este mundo. Difundir el Generoso Coran,
para que puedan leerlo los que no lo cono-
cen, traducirlo al espafiol para que lo lea
mucha gente que no sabe nada de él es un
trabajo que tendra recompensa segura.
También sus articulos sobre la situacién en
los paises arabes, contando sus problemas,
puede ayudarnos mucho para superar la
incomprension que tiene mucha gente que
desconoce el Islam y a los musulmanes. Es
bueno que la gente sepa que hay musulma-
nes espafioles o franceses, porque normal-
mente confunden la religion del Islam con
los marroquies o los argelinos...El Islam es
un din para todos los seres humanos, sin
importarle la raza ni el color de su pelo ni la
forma de vestirse. Esperamos, si Dios quie-
re, que el Islam sea grande en Espafia y este
bello pais pueda tener su beneficio, que es
seguro. Desgraciadamente en nuestros pai-
ses de origen existen muchos problemas de
trabajo y muchos nos hemos visto en la
necesidad de emigrar. Nos hemos encontra-
do una forma de vivir muy diferente, pero
también nos ha servido para darnos cuenta
de lo importante que es mantener nuestra
religion, porque ella nos protege de muchos
peligros que hay en los paises mas ricos.
Espaiia es un pais hospitalario. Algunas ve-
ces hemos comentado que los espafioles
son gente cercana a nosotros. Algunos her-
manos que han estado antes trabajando en
Francia o en Bélgica, dicen que alli se gana
mas dinero, pero que aqui se vive mejor.

Esto es porque los espafioles son mas pare-
cidos a nosotros. Hace unos meses, antes
del Ramadan, fuimos con nuestras familias
para visitar Cérdoba y Granada. Esto no lo
hay en otros paises. Es por ello que nos sen-
timos bien en esta tierra. Pensamos que
seria bueno dedicar algin numero de su
revista a la emigracion, para contar los pro-
blemas que vive el emigrante y su situacion
en los paises ricos.

Que Allah os guie por el Camino Recto
y os ayude en vuestra tarea.

Abdelah Bachar.Badalona.

Desde Mozambique

on las seis de la mafiana y he bajado a

la oficina a escribir esta carta. Ahora
estd lloviendo un monton, de esas lluvias
tropicales que parece que el agua va para
arriba en lugar de caer del cielo hacia la tie-
rra. Y es que aqui hay muchas cosas dife-
rentes. Por ejemplo, amanece muy tempra-
no. A las cinco de la mafiana ya ha salido el
sol, de modo que el ayuno comienza a las
4.00 horas y termina a las 19.00 horas. El
primer mes de Ramadéan que hice en mi vida
fue en Septiembre y he visto como se ha ido
desplazando hasta este afio en que ha
comenzado en Enero, siendo precisamente
en este momento cuando yo me he traslada-
do al hemisferio Sur, donde los parametros
de la luz funcionan a la inversa. Pero da
igual: es incluso divertido.

Aqui todo es un descubrimento. Yo pen-
saba que haria mucho calor, que habria lleno
de mosquitos...etc., pero no es asi. Es verano
y estamos en la época de lluvias. Hace doce
dias que llegamos y solo en tres de ellos ha
lucido un sol como el de una primavera sevi-
llana. Para pasar calor, lo que se dice calor,
como Sevilla, pocos lugares. Usando una
exageracion: tienes que irte al desierto.

Como aqui no tengo television, ni radio
ni nada, me suelo acostar como muy tarde a
las 24.00 horas, y eso, si me entretengo
leyendo o charlando con Angel, que es el
abogado de CEAR que se queda aqui con-
migo hasta fin de mes.

Por eso, y dado que amanece muy tem-
prano, yo estoy ya en danza como muy tarde
a las 7.00 horas, por lo que estoy encantado,
pues este biorritmo me viene muy bien. En
Sevilla llevaba una vida muy trasnochadora
y desorganizada.

Vivo en Maputo. Para este mes tengo
una casa en el Edificio de la Cooperacion
Espafiola en Mozambique. Es un edificio de
siete plantas que estd en una de las avenidas
mas importantes de la ciudad, en el barrio de
Polana, que es el area donde estéan las emba-
jadas, las casas de lujo, el Palacio Presi-
dencial, es decir, los méas lujosos de este pais.

La ciudad es bonita y esta bastante lim-
pia. Aqui la gente es muy pobre, pero limpia.
Maputo es como un parque invadido por
calles y edificios. Hay arboles por todos la-
dos y son muy bellos. Hay unas araucarias
inmensas repartidas por toda la ciudad, pal-
meras de cocos, acacias africanas, jacaran-
das, etc., y ahora muchas estan florecidas
resaltando la belleza de la ciudad. Mi casa
tiene tres habitaciones y estd ligeramente
amueblada con lo imprescindible. Tiene un
buen acabado, con suelo de madera a modo
de tablillas a la portuguesa. Tiene un salon
comedor grande, tres dormitorios, una coci-
na, un cuarto de bafio y dos terrazas bien
grandes. Las ventanas son muy amplias y
tienen mosquiteras, dandole a la vivienda un
aire colonial muy agradable. Aqui viviré du-
rante este mes, pero voy a negociar la posi-
bilidad de quedarme todo el afio, pues el edi-
ficio tiene portero, estd bien atendido y en él
viven la mayoria de los espafioles que traba-
jan en cooperacion internacional. Ademas, la
oficina de CEAR esta en la planta baja, con
lo que no tengo mas que bajar un piso y ya
estoy ubicado en mi trabajo.

La oficina estd muy bien equipada, y
cuando me quede solo me van a sobrar re-
cursos. Hay dos ordenadores con correo elec-
tronico, fax, dos ordenadores portatiles con
impresora, un Isuzu todoterreno, un Fiat 1,
dos motocicletas y un Land-Rover.

Es este un pais de grandes contradiccio-
nes. Hay cosas alucinantes como en la
mayoria de los paises del Tercer Mundo.
Desde el 64 estan en guerra, primero bus-
cando la independencia de Portugal, y desde
el 75 luchando en una guerra civil hasta casi
el afio 94, como quien dice, ayer.

Esto es un paraiso que ha sufrido un
terrible conflicto bélico y que, a pesar de
tener un gran potencial, esa realidad se nota
en muchas cosas. Se ha debido pasar tanta
hambre que casi no hay animales en el
campo, y en la ciudad es dificil ver un perro
o un gato. Si se mantiene la paz, después de
treinta afios, esta sera una tierra maravillosa,
inshaAllah.
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Ya he viajado unos 600 km. hacia el
Norte, visitando los Programas que van a ser
de mi responsabilidad. Me gusta este campo
de la Cooperacion Internacional y los pro-
yectos desarrollados en este pais, pues estan
muy relacionados con la Ecologia, el medio
ambiente y la busqueda de formulas de desa-
rrollo sostenido. He tenido la posibilidad de
moverme por las aldeas donde se estin
implementando los programas y hasta que
no lo ves no te lo crees. Es como un reporta-
je de la segunda cadena espafiola. La gente
vive en chozas de troncos --cafia y paja-- sin
ningun tipo de comodidades, ni luz eléctrica,
ni agua corriente y s6lo con lo mas impres-
cindible para sobrevivir. Sin embargo, les
miras a la cara y, a pesar de haber sobrevivi-
do a una guerra cruel, suelen tener una son-
risa en el rostro.

La gente va a su aire. Nadie te mira. Aqui
hay muy pocos blancos. Yo pensaba que me
abordarian por la calle buscando dinero, que
tratarian de venderme cosas, etc., acostum-
brado al acoso a que te someten, por ejem-
plo, en algunas ciudades de Marruecos. Pues
nada de nada. Todo el mundo est4 como col-
gado, metido en su mundo y pasando de
todo. Por tanto, es muy comodo andar por la
calle, ir al mercado, pasear entre puestos de
artesania. Una cosa curiosa son los albinos
negros. Un cuerpo blanco, generalmente
rubio, con la cara de un negro-negro. Los
pobres lo pasan muy mal. Por un lado estan
llenos de quemaduras por el sol y por otro
son despreciados por su gente, y ocupan los
peores puestos, debido a las supersticiones.

Me ha sorprendido encontrarlo todo muy
caro, casi tanto como en Espafia. Mientras
que una mujer puede venir a trabajar a tu
casa como sirvienta todos los dias por 6.000
pts. al mes, todos los productos, incluso los
mas basicos estan al precio europeo, y algu-
nos son mas caros y de peor calidad. Como
no hay produccion y los niveles de consumo
son muy bajos, el coste de la importacion, el
transporte y la poca vergiienza contribuyen a
mantener la situacion. No sé como pueden
vivir aqui los nativos, pero resulta curioso el
hecho de que son muy limpios. Pueden ir
descalzos, pueden estar sentados en la calle,
pero la ropa suele estar limpia. Fabrican un
jabdn con el aceite que se obtiene de la semi-
lla de un arbol llamado mafura. Los paisajes
y la vegetacion son portentosos, y también
las playas: kildmetros de costa en los que no
se ve a nadie, solo el agua, la arena rubia y

fina, y una barrera de coral llena de cangre-
jos de un palmo de grandes. El mar es menos
salado que el nuestro, y por eso casi no se
percibe su olor en la ciudad.

Al llegar pasé momentos dificiles. Pen-
saba en lo lejos que me encontraba de
Espaiia y en lo dificil que me resultaria in-
corporarme a la vida cotidiana europea a mi
regreso, si es que regreso alguna vez, pues
parece que se abre una puerta que conduce a
una suerte de exilio permanente. Ahora me
voy sintiendo mejor. El trabajo es muy grati-
ficante y hay mucho por hacer y mucho que
aprender. Ahora tengo una buena oportuni-
dad de reciclarme en mi actividad profesio-
nal, de ver mundo y de conocer otras facetas
planetarias, con tiempo y dedicacion. En
otro contexto, todo ello seria impensable.

Me gusta la mezcla de gentes que hay en
esta tierra. Hay muchos musulmanes. Sélo
en Maputo hay 28 mezquitas. Suelo ir a la
principal, que estd en la Zona Baixa. Alli se
retinen cada dia durante el Ramadan mas de
dos mil personas: indianos de Pakistan, Ma-
lasia, Indonesia, etc., y algunos nativos ne-
gros de Mozambique. Te encuentras caras y
ropas de muchos sitios: Somalia, Tanzania,
Indianos. Del techo cuelgan grandes ventila-
dores que mueven el aire y provocan una
danza de las lagrimas de cristal de las lam-
paras, con un soniquete muy grato al oido.
Pero lo mas curioso es como todo el mundo
va a lo suyo. Soy el tinico occidental que en-
tra en la mezquita y no se produce la menor
sorpresa. Me siento como un ser invisible, lo
cual me resulta bastante comodo. Me muevo
con mas soltura y ello me permitira, insha-
Allah, ir conociendo a la gente.

El tiempo aqui parece tener otro ritmo;
todo sucede mas despacio, mas pausada-
mente. La prisa y la velocidad occidentales
aqui no existen. Vas a cenar a algun sitio y, si
en ese momento no tienen ganas de freir un
huevo, te dicen que se ha terminado el pro-
ducto y se quedan tan tranquilos. Si los pun-
kies de Europa vieran lo que las negras hacen
aqui con sus pelos, no darian crédito a sus
ojos. Un derroche de imaginacion total. Nadie
se extrafia de nada. Todo parece normal y na-
die se manifiesta sorprendido por nada.

Los alrededores de Maputo estan consti-
tuidos por un cinturén de chozas al mas puro
estilo tradicional africano, con troncos de ar-
boles, cafias en las paredes y paja en el techo.
Aqui estén un poco urbanizadas, con calles y
un sistema de aguas residuales que va a cielo

abierto. Pero no resulta desagradable a la
vista, como los barrios de chabolas en Euro-
pa o los suburbios de lata de otras ciudades.
Ademas, la gente suele ir aqui también bas-
tante limpia. La mayoria son jovenes, hay
muchos nifios y todo esta lleno de arboles.

En el barrio donde vivo estan constru-
yendo una mezquita que ya se esta usando, a
pesar de estar en pleno proceso de edifica-
cion. Quedara muy bonita y esta en el mejor
barrio de la ciudad. Este area es una mezcla
de Heliopolis, el Porvenir y la Palmera de
Sevilla, pero a lo africano, con su colorido,
sus contrastes, mezclas y contradicciones.
En estos dias estan instalando un sistema de
luces para festejar el final del Ramadan, y
engalanando las calles. Estoy muy contento
de vivir un Ramadéan en un entorno donde se
notan los musulmanes. Aunque me pase el
dia trabajando con personas que no lo son,
cuando llega la hora del Iftary voy a la mez-
quita, me encuentro rodeado de mas de dos
mil personas con caras de todos los colores
humanos, ropas diferentes, gorritos de varia-
das culturas...una fiesta para los sentidos.

Siento que no me voy a quedar aislado a
pesar de la distancia. Ya he comprobado que el
correo através de la valija diploméatica puede tar-
daruna semana en llegar a su destino, y el correo
electrénico es muy barato y fnciona muy bien.
Me comunico a diario con mis hijos a través de
ese medio, y estamos abriendo una comunica-
cién muy fluida que les va a ser de gran utilidad.

Quiero que extendais un saludo cordial a
todos los hermanos de Espafia. Que la Paz sea
con vosotros, la Bdrakah y 1la Misericordia de
Allah. Un fuerte abrazo para todos y cadauno de
los hermanos que tenéis la suerte de vivir en ese
hermoso pueblo cordobés que se llama Almo-
dévar del Rio.

Saleh Paladini. Maputo

Elogio Ilustre de nuestro propugndculo

Es para mi un gran honor enviar mi carta
a vuestra respetable persona y a todos
los hermanos encargados de editar una de
las mas ilustres revistas islamicas en
Lengua Castellana.

En realidad no dispongo de palabras ade-
cuadas con las cuales pueda expresar mi agra-
decimiento hacia ustedes por fundar y mante-
ner ese grandioso propugnéaculo*® que sera sin
duda alguna una fuente de bien, abierta hacia
el occidente y sus destructivas doctrinas mate-
rialistas. Pido a Dios Todopoderoso que os
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ayude en esta labor tan dificil, y que os prote-
ja, hasta que el reino del Islam alcance a todos
los continentes de la tierra.

He recibido los nimeros 4 y 5 de Verde
Islam. Soy incapaz de expresar mi gratitud
por el gesto que habéis tenido conmigo.
Gracias por todo y que Dios os lo pague.

Al margen de esto, permitanme expre-
sarles un suefio personal que he albergado
desde siempre en relacion a aportar mi grano
de arena en el cuadro de la divulgacion del
Islam en occidente, en el campo de mi espe-
cialidad, que es la ensefianza de la Lengua
Arabe. Ejerzo esta profesion desde hace més
de veinticinco afios, en el Ministerio de edu-
cacion Nacional de Marruecos. Mi gran ilu-
sion seria encontrar alguna institucion priva-
da o estatal para poder realizar mi suefio,
pero hasta el momento, todos mis esfuerzos
han sido en vano.

Para no extenderme mads en esta carta,
reciban mis mas altas consideraciones y sin-
ceros saludos fraternales. Gracias, y assala-
mu aleikun wa rahmatu Allah.

*Fortaleza/fig.Cualquier cosa que defiende a otra,
aunque no sea material, contra los que intentan destruir-
la 0 menoscabarla.

Aarab Abdelkader. Tanger.

Utopia Cubana

anrmanos: Desearia publicar esta lla-
ada a la Ummah (Comunidad islé-
mica Internacional), proponiendo:

1.- Un concilio mundial (Mashura)

2.- Invitando a todo pais que tengamusul-
manes de cualquier escuela de pensamiento.

3.- Arabia Saudita, por ser el pais islami-
co que visitan casi todos los imames durante
el Hayy, podria ser la organizadora o coordi-
nadora.

4.-Temas: coordinar los dias simbélicos
del Islam;

a) Comienzo y término del Ramadan en
todos los paises.

b) Fiesta del Id-al-Fitr (primero de
Shawal)

c) Fiesta del Id-al-Adha (primero de Du-
I-Hiyya)

d) 12 de Rabi’. Nacimiento del Profeta
(Saaw).

e) 27 de Ramadan. (Mi rag)

f) Calendario Geografico Universal
Isldmico.

5) Elegir un Emir (rotativo y por un

tiempo, algo como lo que hacen los paises no
alineados) Dicho Emir seria quien ayudaria
a solventar las diferencias entre los musul-
manes, y divulgaria los acuerdos de la
Mashura, promoviendo la solidaridad y la
ayuda mutua en casos de desastre etc. Ver
Coran, Surah 49-10.

6) No tratar ningiin tema politico que
implique aspereza, solo temas teologicos, de
pazy tolerancia para la unioén de la Ummah
internacional en una sola.

7) Un sélo lema: “La Paz de Dios esté
entre nosotros”’.

8) Proponemos como lugar de encuentro
el Palacio de las Conversiones de Cuba,
para poder asi participar los cubanos.

Hassan Gafur Mohasin. La Habana. Cuba.

Aires de la otra orilla

on nuestra mayor consideracion, el

Centro Islamico de la Republica Ar-
gentina le presenta sus respetuosos saludos
y oportunamente le solicita tenga a bien
remitirnos publicaciones en espafiol referi-
das al Islam en sus distintos &mbitos.

Nuestro interés estd centrado en el conti-
nuo enriquecimento de nuestra Biblioteca
Publica “Muhammad Abdu”, que es consul-
tada por el publico en general. No dudando
de su generosa colaboracion, hacemos pro-
picia ésta para reiterar las expresiones de
nuestra mas sincera consideracion.

Lic. Abdala Desuque. Buenos Aires. Argentina.
Cementerio moro de Barcia

He tenido la alegria de recibir un
ejemplar del numero 5 de la revista
Verde Islam, que estoy leyendo y rele-
yendo con gran provecho. La guardo co-
mo un tesoro. Aqui les envio unas fotos
del “Cementerio moro de Barcia”, que
asi es como le llamamos en esta zona del
occidente de Asturias. Estd bastante de-
teriorado, convertido en matorral su in-
terior. Esto es asi, lamentablemente. Se
encuentra el cementerio oculto en medio
de un bosque tupido en el que abundan
las acacias y los pinos gallegos; el para-
je esta deshabitado y la casa mds cerca-
na, probablemente se encuentre a dos
kilometros. Tengo que mirar a ver si doy
con algin anciano del lugar que me
pueda aportar datos sobre el particular,
sobre el origen exacto de este cementerio

que se construyd para enterrar a los
muertos musulmanes del periodo 1936-
1939 de nuestra Historia de Espaiia.

También les envio un escrito titulado
“Siervos moros de Miudes”. No se en-
tienda que yo me adhiero al contenido del
mismo, sino que se lo envio como simple
curiosidad informativa por mi parte.

A partir de aqui, serd objeto de anali-
sis o no sera. Alla cada cual.

Deseandole que sigan los éxitos de la
revista, le saluda atentamente.

José Maximo Fernandez. Tapia de Casariego.

Asturias.

Desde Qom

ediante un hermano suscriptor, he po-

dido conocer su revista, habiendo lle-
gado a mis manos el n° 5 dedicado a la
Economia Islamica.

Deseo felicitarles por llevar a cabo tan in-
teresante trabajo, ya que la vuestra —hasta
donde llega mi informacién— es la tinica revis -
ta confeccionada en Espafia por musulmanes,
con la calidad y capacidad de ser denominada
como tal, ya que el resto de lo que hay en el hori-
zonte editorial isldmico de nuestro pais, si bien
en alglin caso es loable por el esfuerzo, solo
puede ser aceptado como fanzine. Tras felici-
tarles y animar los esfuerzos que en Verde
Islam realizan, desearia hacer un par de pun-
tualizaciones o comentarios criticos —por
supuesto, constructivos— sobre el miiumero
que a mi me llego.

En relacion a los articulos economicos,
todos ellos interesantes, decir que se nota la
falta de bibliografia “islamica”, esto es: de
pensadores musulmanes actuales teorizan-
do sobre la economia del Islam; por ello
sugiero a los autores de los articulos de ese
n° 5, atencion a una obra —una sola es mi
propuesta— que en este sentido, y a mi
entender, es capital para todos nosotros —
musulmanes— en estos momentos: “Igti-
saduna” del Seied Mohammad Bager as-
Sadr, de la cual hay en el mercado tanto edi-
cidén en arabe como una aceptable edicion
en inglés!-

El autor y la obra compensan con creces
los esfuerzos de quienes desde el ambito del
orientalismo analizan la realidad islamica;
obra valiosa por cuanto establece una vision
de la economia acorde con las doctrinas ba-
sadas en la Revelacion, en armonia con la
realidad del entorno econémico mundial.
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Les animo encarecidamente a no ignorar
esta sugerencia, que so6lo obra —mas alla de
posicionamientos juridicos o ideoldgicos—
en beneficio del Islam.

La segunda cuestion que desearia
comentar es un pequefio punto relativo al
tafsir que de la sura El Agape se aborda en la
revista. En relacion a la tercera aleya, la
frase:

o o o ol a5 BT gl )

El autor del articulo, Sr Assad, en el
punto del comentario n°® 10, sostiene que fue
revelada en ‘Arafa el 9 de Dhul-Hiyya del
afio en que murio el Profeta, la Paz y las ben-
diciones sean con €l; sin embargo, se puede
asegurar que en esto hay un error, que si bien
es aparentemente nimio, encierra, y ha ence-
rrado en la historia del Islam, un importante y
profundo motivo de conflictos de todo tipo.

En el tafsir Mayma'u Il-baign, de al-
Tabarsi -sunni- (Vol. 3, p. 257, editado en
Beirut en 1995) se sostiene que fue revelada
durante el viaje de vuelta que el Profeta, que
la Paz y las bendiciones sean con él, efectud
desde Meca a Medina, literalmente dice asi:

“t,";"""" I-}‘ﬂ""uuhuiﬂ;!

En el tafsir Nemuneh de Makarem
Shirdzi —chia— (Vol. 4° p 263 y ss., edita-
do en Qom en 1990) se asevera que fue reve-
lada el dia 18 de Dhul-Hiyya del referido
afio; y para ello se basa en la informacion
aportada por Ibn Yarir Tabari —sunni—, que
se basa en el libro de Zayd Ibn Arqgam —
sunni— que asegura que fue revelado en el
Gadir Jum, y para ello asienta su criterio en
el Libro de la Historia de Hatib al-Bagdadi
—sunni— que se apoya en Abu Huraira,
quien relata como, tras el acto en el que
mediante un celebérrimo Aadiz, al que mas
adelante haré mencion, y la inmediatamente
posterior llegada de la referida aleya, Omar
Ibn Jatab salud6 a la autoridad réligioso-
espiritual de ‘Ali, la paz sea con €l, con esta
frase:

Coomentd oMl 8 o o o0 el
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El hadiz es aquél en el cual el Profeta, la
Paz y las bendiciones sean con él, asimila a
‘Ali Tbn Abi Téleb, la paz sea con él, a su
magisterio.

Para comprender con correccion el Co-
ran es importante que lleguemos a saber de

qué se esta hablando en el texto que leemos,
por ello llamo la atencién sobre esta aleya,
ya que el texto coranico dice:

no dice:

Por lo que se ha de traducir con atencion ya
que el término “ley religiosa” no es adecua-
do, mas aun cuando el contexto de su des-
censo es acorde con un sentido mas amplio,
tal como lo indica la palabra Din (religion),
pues lo que es sellado y completado con
esta revelacion es algo de valor muy rele-
vante en el conjunto de los principios que
confirman la doctrina, esto es: el Din, en
sentido absoluto.

Respecto a los pormenores de este
momento de la Revelacion, y para no can-
sarles, les remito a la correspondencia esta-
blecida entre el Sheij Salim al-Bishri, rector
de la universidad islamica de El Cairo y el
Seiedlibanés Sharafuddin al-’ Amili publica-
da bajo el titulo de:

b e Ji'l_'

(donde se recoge con detalle, desde las
perspectivas argumentales de las escuelas
sunnis y chia los detalles de este debate; en
dicha obra se hace mencidén a 100 personas,
aceptables para ambas escuelas —en lo
concerniente a la transmision de hadices—
que avalan la tesis que expongo.)

Por otra parte, recordar que si se presta
atencion a la historia del descenso coranico,
esta aleya tiene como precedente la n® 67 de
la misma sura EI Agape:

oy il (20, 325 e 2 0 U AT
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Evidentemente, quienes consideran que
el sello de la transmision ha de ser un asunto
de relevancia capital para el Islam, han de
aceptar que lo que se completd aquel dia fue
el Din, no la ley religiosa; y que todo ello ha
de entenderse en un contexto mas complejo
y tal cual son los acontecimientos de la jor-
nada del dia 18 de Dhul-Hiyya del afio en
que el Profeta, la Paz y las bendiciones sean
con €l, dejé este mundo; esto es, los aconte-
cimientos histdricos que tuvieron lugar en el
Gadir-Jum; pero este asunto es mas largo y
controvertido, y excede a la intencion de
puntualizar de mi carta.

Para finalizar convendremos que en el
momento de la Revelacion de esta aleya, no
se habria de aportar en el caso de Arafa nada
nuevo en materia ni del Din, ni de la ley reli-
giosa —ya que todo lo dicho por el Santo
Profeta, la Paz y las bendiciones sean con €l,
en el Sermon del Adids, ya habia sido dicho
con anterioridad—; de forma que sélo es
posible pensar en una culminacion, tratando-
se del Gadir, 1o cual se pone en relacion con
el hadiz de az-Zaqalain, que se puede encon-
trar en numerosos libros de Zadlices sunnis y
chias —citemos so6lo que en el “Sdahih” de
Muslim, capitulo dedicado a “Las virtudes
de ‘Ali Ibn Abu Taleb” (vol. 15, p. 122) apa-
rece referido con detalle. Dicho hadiz tiene
por cadena de transmision a 110 compatfieros
del Profeta, 84¢abi 'unyy 360 narradores pos-
teriores de entre los autores de la Sunna.
Entendiendo este hadiz se entiende qué fue
completado con aquella aleya, y por supues-
to en qué momento descendio.

Sin nada mas que afiadir se despide de
ustedes con un afectuoso salam:

Husein Abd al-Fatah. Qom. Iran.

1.-Os envio un ejemplar del citado tratado de eco-
nomia teérica del shahid Seied Mohammad Baqer as-
Sadr en arabe, y los volumenes correspondientes a sua
traduccion en inglés (donacion de otro estudiante en
Ciencias Islamicas hispanohablante) que espero recibais
con toda normalidad en fechas proximas.
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RECTIFICACION

Como anunciamos en nuestro numero anterior, publicamos en éste los cuadros estadisticos corres-
pondientes al articulo “Pedagogia de la Lengua y de la Cultura”, firmado por Uzmdn el Azami y
Bdrbara Herrero Muiioz-Cobo, que publicamos en Verde Islam 4, donde se analizaba la realidad edu-
cativa de los musulmanes en la provincia de Almeria y en el que, por un fallo editorial, se omitieron.
Esperamos que con su publicacion, los lectores dispongan del material completo de dicho andilisis.

INTERVALO EDAD NUMEROQO NO ARABOFONOS
(5.8) 12 1
8,11) 15 1
(11,14) 1 4
(14,17) 9 6

Cuadro n° 1. Descripcion del alumnado.

TIPO DE DESTREZA LINGUISTICA NUMERO DE ALUMNOS QUE LA POSEEN
hablan y entienden el espafiol hablado 13
no hablan ni entienden nada en espafiol 1
leen y escriben en espafiol 33
lengua materna:
-arabe marroqui 35
-beréber 12
conoce el arabe clasico 9
traduce del espafiol a su lengua materna 30
traduce del espaiiol al arabe clasico 9

Cuadro n° 2. Aptitudes lingiiisticas del alumnado.

PROBLEMA SOLUCION
lengua -alumnado con distinto nivel -inversion de la piramide docente
-desprecio por la propia lengua -estudio del patrimonio lingiiistico arabe en espafiol
cultura -desprecio por la propia cultura -recuperacion de la idea de Al-Andalus
-desapego de la propia tradicion -fomento de valores de la cultura de partida

Cuadro n° 3. Cuatro problemas tipo y propuestas de solucion.
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ORIENTALISMO:

EN TORNO AL DISCURSO DE EDWARD SAID
ANALISIS DE UNA IMAGINERIA INCOMPLETA

Hashim Ibrahim Cabrera

E/ andlisis se vuelve reiterativo cuando, al establecer los linites que hacen posible la
comparacion, éstos se fjan en los mismos pardmetros. Stn embargo, en la
reiteracion podenos encontrar referencias acerca de las fuerzas que intervienen de
manera mids evidente en los procesos que son objeto de nuestro andlisis. Una y otra
veg hemos insistido desde las pdginas de 1 erde Islam en los temas bisicos, de
Jondo, que afectan al control de la informacion, a la creacion de opinion y a la
Sformacion de los estereotipos. En esa linea, el libro de Edward Sad, Orientalismo,
supone uno de los intentos mds serios realizados por la inteligencia contemporidnea,
de abordar el proceso mediante el cual se definen determinadas realidades humanas,
Sociales, politicas, culturales. E:l procedimiento, lento pero decididamente caleulado,
usado por las instituciones occidentales para definir al Oriente ha sido paralelo a la
labor de dominacion y de conquista. La vision que, en general, hoy se tiene del
Orzente, del Islam, de los musulmanes o de los drabes, es el resultado de varios
siglos de estrategia imperial, apoyada en la tdctica de interpretar “al otro”, de
denominarlo, etiguetarlo y clasificarlo, como prueba de una superioridad que no se
ha de cuestionar. EI dominio por la fuerza de las armas se sustituye por un
domiinio mids poderoso aiin, el de las conciencias, que se lleva a cabo mediante el
control de la historia, de las tradiciones, a través de la seleccion y el uso interesado
del significado y la proposicion de otras reglas de juego, adaptadas a los intereses
domtinantes en cada época. Pero el andlisis de Satd no termina de lavar la cara de
la institucion a la que, guiérase o no, pertenece. Hay en él olvidos significativos,
elusiones injustificables que tienen un denonunador comiin. De cualguier forma,
Said nos suministra una informacion valiosa sobre las entrasias del pensamiento
ilustrado, sobre muchas de sus inconfesadas, hasta ahora, intenciones.

Fue en la Primavera del 96, en Madrid,
en las horas que precedieron a nuestro
viaje a Oriente Medio, cuando Mansur Ab-
dussalam entr6 en una céntrica libreria y
salid, momentos después, con un libro que
iba a resultarnos revelador. Se trataba de
Orientalismo, de Edward Said, un titulo re-
sefiado por Juan Goytisolo en el diario EL
PAIS, a propésito de la cuestion palestina.

En los comienzos de nuestra andadu-
ra analitica en Verde Islam, ya hicimos
referencia a los estereotipos que domi-
nan los medios de comunicacion en los
temas que se refieren al Islam y a los mu-
sulmanes. Asi que, al leer las paginas de
Said, nos encontramos con una descrip-
ciéon muy fundamentada del proceso de
formacién de los mismos y de los meca-
nismos por los que se establecen unas ideas
particulares en el marco del saber general. El
cdmo y el cuando de la formacion y desarro-
llo de estas idées recues, como las denomina
Said, aparecen en su texto de forma pristina
y sencilla. No hay misterio en ello. Se trata
de una elaboracién consciente y continuada
que obedece a los intereses del poder domi-
nante en cada momento. Cultura y poder se
entremezclan invadiéndose mutuamente,
haciendo muchas veces dificil la lectura de
sus respectivos intereses.

La tesis central de Said es que, a causa
del orientalismo, Oriente no es un tema que
se pueda pensar libremente, puesto que se
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E/ orientalisimo aparece como
vision politica de nna realidad,
destacando la superioridad de
Europa, del nosotros occidental
sobre lo exctrario, es decir e/
Oriente, elfos.

nos presenta ya definido, acotado y dispues-

to de una forma cerrada y acabada. También
nos dice que la relaciéon entre Oriente y
Occidente es una relacion de poder, en la que

el primero se subordina al segundo, el cual

emite la nocion colectiva que define el noso-

tros contra todos aquellos no europeos.

Said se pregunta como la filologia, la his-
toria, la lexicografia, la teoria politica y la
economia se pusieron al servicio de una vi-
sion del mundo tan imperialista como la que
propone el orientalismo, como se reproduce
esa vision y se amolda a las diferentes épocas.

(Cémo puede estudiarse el fendmeno
orientalista, como obra humana voluntaria,
en toda su complejidad, sin dejar de tener en
cuenta las concomitancias entre la cultura, el
estado, las tendencias politicas y la realidad
concreta de la dominacion?

Los origenes

El progreso de las instituciones y de los
contenidos del orientalismo coincide con la
expansion europea que tiene lugar desde
1815 hasta 1914. Los dos grandes imperios,
el britanico y el francés, fueron, unas veces
aliados, otras rivales, pero compartieron no
solo el territorio, los beneficios o la sobe-
rania, sino el poder intelectual de eso que
Said denomina orientalismo, el archivo ge-
neral de las informaciones e ideas adquiri-
das en el proceso de dominacion. Talesideas
explicaban el ser de los orientales y su com-
portamiento, otorgandoles una mentalidad
y haciendo posible que los europeos entra-
sen en contacto con ellos, considerandolos
de acuerdo a dichas ideas.

El orientalismo aparece como vision
politica de una realidad, destacando la su-
perioridad de Europa, delnosotros occiden-
tal sobre lo extraiio, es decir el Oriente,
ellos. La base del andlisis orientalista se
sitiia en el método de oposicion binaria: dos
mundos, dos estilos, dos culturas, Oriente y
Occidente.

El orientalismo establece que la diferen-
cia entre las dos culturas primero crea un
muro infranqueable y mas tarde propone a
Occidente el control, la dominacién y el
gobierno del ofro, ya que posee un conoci-
miento superior. Esa es la ténica esencial del
espiritu orientalista. Por un lado estan los
occidentales que son “racionales, pacificos,
liberales, logicos, capaces de mantener
valores reales”, y por otro los orientales, que
no poseen ninguno de ellos.

En el proceso de conformacion de esta
dialéctica de juicios de valor, podemos en-
contrar algunas claves importantes. Una,
que la relacién entre los primeros orienta-
listas y el objeto de su estudio, es decir,
Oriente, es una relacion textual, basada en
el estudio de manuscritos y textos antiguos
y en la produccioén a su vez de textos, no
solo de investigacion erudita sino también
literaria. Hasta el punto de que Said llega a
considerar el orientalismo como género li-
terario, como lo prueban las obras de Victor
Hugo, Goethe, Nerval, Flaubert, Fitzgerald
y otros.

Europa tiene capacidad de definir, de
estudiar y expresar sus ideas sobre Oriente.
Asia esta derrotada y distante. Su incapaci-
dad para un desarrollo racional la convierte
entonces en peligrosa. Aparecen los fantas-
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mas del peligro oriental mezclados con un
cierto ambiente de misterio, de un exotismo
que puede resultar atractivo.

El orientalismo suscita la posibilidad de
dividir la realidad humana en razas, cultu-
ras y tradiciones, y vivir asumiendo las con-
secuencias de esa vision. El orienta-
lismo lo hace asi, y esta tendencia
ocupa el centro de su teoria y de sus

practicas, aceptandose sin discu- j t‘ M al a
sion que, en esa division, Occiden- i IGII} :_L

te representa al dominador y O

riente al dominado. 1 art a
El saber orientalista, en est B3 F =
saber orientalista, en este iy n& 1.?._1

tiempo, no necesita ya referirse a

la realidad. Es lo que se transmi- ‘3"3
te calladamente, sin comentarios, - 'I Er t GS

de un texto a otro. No necesita

aplicarse sino almacenarse ad G

N N . . {

infinitum. Said la denomina fa- {:C

se textual del orientalismo y

en ella se establece la base a‘l O "
doctrinal sobre la que se apo- . r-! E n t {.‘

yara el desarrollo posterior

hasta llegar a nuestros dias, en F 1"
donde el nuevo orientalista es m S u S-

llamado experto en dreas
culturales.

del XVII no podia admitir

la existencia de una continuidad en

la Tradicién Profética, porque estaba cues-
tionando incluso la propia validez de la
Cristiandad. La cruzada interior del pensa-
miento occidental favorecio la difusion de
la idea de que Mahoma era, no so6lo propa-
gador de una falsa revelacion, sino el com-
pendio de todo lo negativo, el libertinaje, la
lascivia y otros pecados que derivaban
todos ellos de fraudes doctrinales. Tenemos
demasiado cercano el ejemplo de Salman
Rushdie como para olvidar la existencia de
dicho estereotipo, falso y falaz.

El nuevo orientalismo no es tan burdo.
En nuestro siglo, las definiciones negativas
y descalificadoras sobre el Islam tratan de
revestirse de una mayor cobertura académi-
ca, de una mayor precision. Asi, mas tarde
se hablara del Islam como de una “herejia
arriana de segundo orden”.

El orientalismo de los primeros tiempos
ilustrados acaba componiendo una pano-
plia general del Oriente en la que se repre-
sentan todas las épocas y panteones for-
mando una especie de palimpsesto gigan-
tesco: las piramides, Cleopatra, Salomon y

El pensamiento europeo E:Eta DEH-{IISI

la Reina de Saba, los magos, los genios, El
Preste Juan, Mahoma, el Islam... y asi hasta
la extenuacion. Todo el repertorio se con-
vierte en materia prima a la que acudiran
invariablemente los estudiosos y los litera-
tos en busca de inspiracion para sus obras,
de material que resulte atractivo para los
lectores de su tiempo.

Barthélemy d’ Herbelot pu-
blicaen 1697 la Bibliothéque
Orientale, en la que divide
la historia en dos: historia
sagrada e historia profana.
:;.t M La primera incluia a judios
-. t_'[ lJE ! y cristianos mientras que la

segunda se ocupaba de los

h.r i fe musulmanes. Con dicha publi-
d I 1 H{ I H_ i cacion los europeos se dieron

cuenta de que era posible abar-
car el Oriente y orientalizarlo.

dﬁll t{:’ EI T]‘]a -' Asi se perfilaba lo que habria

de ser el nucleo de la labor
) orientalista: “confirmar Oriente
| }l tl 1 I] 1 #; ante los ojos de sus lectores.” El
L. orientalista convierte a Oriente
. & en algo distinto de lo que en rea-
{, :{ trE]l-I ;’ lidad es, y lo hace en su propio
beneficio, en el de su vision y en
N el de su cultura, a la que conside-
1 1 El 1 1 ra superior por definicién, afia-
I 1 {‘_- diendo siempre la idea de que todo
ello beneficia a los propios orienta-
les, incapaces como son de llevar a

cabo una tarea de esas caracteristicas.

Vemos que la base del sistema orienta-
lista es cerrada. Los eruditos no realizan
estudios con el animo de conocer al otro,
sino con la intencidn preestablecida de con-
firmar sus propias visiones, ya que éstas
han de servir a la consolidacion de la supe-
rioridad occidental. Desde el principio, el
orientalismo asume su dimension politica
al servicio de una cultura determinada, en
este caso la europea, que necesita demos-
trarse a si misma su superioridad.

Precedentes de esta vision los encontra-
mos en las obras de Dante, Pedro el Vene-
rable, Lutero, el Poema del Cid, 1a Chanson
du Roland, el Otello de Shakespeare, etc.,
en las que Oriente y el Islam, aparecen co-
mo extrafios que representan su papel en el
interior de Europa.

Todas las ideas contenidas en estos tex-
tos van legitimando un vocabulario y un
discurso particular sobre Oriente y el Islam.
En resumidas cuentas, estan construyendo
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una vision de profunda fuerza que se ira
incardinando en la mente colectiva de los
occidentales, incorporandose sus figuras y
simbolos de manera insistente hasta llegar a
formar parte de la herencia comun, del ima-
ginario colectivo que se situa en la base de
su identidad.

Hasta el siglo XIX, exceptuando al Is-
lam, Oriente habia sido para Europa un lugar
de conquista sin resistencia. La presencia de
los britanicos en la India, de los portugueses
en China y Japdn y de franceses e italianos
en regiones diversas, no habian recibido ape-
nas contestacion.

Por contra, el Oriente arabe e islamico
siempre habia constituido un reto politico,
intelectual e incluso econdmico. Por esta
causa, el orientalismo ha estado marcado por
el marchamo de la beligerante actitud euro-
pea hacia el Islam.

Ya en la historia moderna, la expedicion
de Napoleon a Egipto marca el primer gran
hito orientalista. En dicha incursion iban
decenas de sabios eruditos cuya mision era
cartografiar culturalmente un territorio, in-
dagar en sus textos y monumentos. Na-
poledn se basd, para disefiar su interven-
cién, en un texto de un viajero francés, el
conde de Volney, titulado “Voyage en

..estaba tmplicita la tarea de

Sformutar Oriente, definirlo y
codificarlo. Y todo ello, “Como
contribucion a la cencia

moderna’.

ba pues en una alianza entre el conocimien-
to orientalista y la adhesion de aquellos
lideres religiosos que estaban cercanos a su
causa.

Una de las premisas de la conquista era
abrir Egipto a la investigacion, facilitar el
acceso al material objeto de estudio. Démo-
nos cuenta de la importancia que pudo tener
la labor textual en el marco de las realidades
politicas y bélicas de esa época. La trascen-
dencia de los conocimientos y de las descrip-
ciones que se hacian del Oriente no pasé
desapercibida para muchos lideres occidenta-
les, que se esforzaron en alentar y proteger las
academias que se ocupaban del estudio de las
lenguas orientales, de los sistemas religiosos
y de los estudios histdricos.

Con la conquista de Egipto, una poten-
cia europea moderna, en primer lugar, de-
mostraria su fuerza justificando su historia.
En segundo término, el destino de muchos
pueblos orientales era ser anexionados por
esas potencias europeas. Se reforzaba asi la
idea de que los pueblos de estas regiones
estaban sumidos en una especie de barbarie
y que Europa tenia el deber de redimirlas
para la civilizacién. Vemos entonces como
comienza asi a cimentarse el etnocentrismo
que ha caracterizado hasta nuestros dias al

Egypte et en Syrie”, en el que el autor
manifiesta claramente unas opiniones hos
tiles al Islam como religion y como sistema
de vida. Sin embargo, Napoleon aprovechd
los contenidos de la obra de Volney para
planear una estrategia que implicaba ganar-
se a los imames, muftis y ulamaa para su
causa, a través de particulares interpretacio-
nes del Coran que resultaban favorables a
sus propositos. Su politica egipcia se basa-

pensamiento occidental y, sobre todo, euro-
peo. En dicha redencion estaba implicita la
tarea de formular Oriente, definirlo y codi-
ficarlo. Y todo ello, “como contribucion a
la ciencia moderna”.

Para desarrollar tan insigne tarea, fue
necesario dividir los campos de estudio,
establecer nuevas disciplinas, realizar indi-
ces e inventarios y hacer generalizaciones
de cada detalle observado, incluyéndolo en
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el cuadro general. Pero sobre todo, habia
que convertir la propia vida de los orienta-
les, en una sustancia textual, en un texto.

En el fondo de la tesis orientalista sub-
yace la idea de que la realidad humana
puede describirse a través de un texto, redu-
cirse a él. Asi, el propio texto adquiere un
autoridad mayor incluso que la realidad que
describe. No crea un mero conocimiento,
sino que pretende crear la realidad que des-
cribe. Con el paso del tiempo, estos textos
van conformando una tradicion, instituyen-
do un discurso.

Después de Napoleon, el lenguaje
orientalista pasa a ser un estilo de represen-
tacion, un lenguaje y una forma codificada
de creacion.

Otro gran hito aparece con la construc-
cion del Canal de Suez, obra de Ferdinand
de Lesseps, quien por medio de un proyec-
to técnico materializa las ambiciones del
espiritu orientalista. Si antafio Asia fue dis-
tante y extrafa, y el Islam un peligro para la
Cristiandad, ahora era preciso recrear el
Oriente, convertirlo en socio servicial y su-
miso por medio de una gesta cientifica y
técnica que no dejara lugar para la duda.

Anuar Abdel Malek ha hablado del
Oriente orientalizado, fruto de la relacién po-
litica amo-esclavo. Nos dice que la tematica
orientalista se sirve de generalizaciones, de
conceptos que se expresan por medio de ca-
tegorias étnicas que dan lugar inevitable-
mente al racismo. Estudiando las distintas
etnias, el orientalista llega a clasificarlas, de-
jando para el hombre europeo del periodo
historico la categoria de hombre normal,
fundamentandose con ello el eurocentrismo
que ha presidido la concepcion cultural de
los pensadores occidentales.

El buen Oriente se situaba en el pasado
clasico, mientras que el malo “se relegaba
al Asia de hoy, a algunas partes del Norte
de Africa y al Islam dondequiera que estu-
viera presente.” Asi, los arios estaban en
Europa y en el Oriente antiguo, mientras
que los semitas habitaban el Oriente con-
temporaneo. El mito de la superioridad de
la raza aria domino la antropologia histori-
ca y cultural en detrimento de las razas
inferiores, que muestran su sometimiento
en sus actitudes pasivas y fatalistas.

El Orientalismo moderno

Serd Gustave Flaubert quien advertird de
los rasgos esenciales de la realidad que se
avecinaba ya en el siglo XVIII. Ahora Oriente
empezaba a extenderse mds alla de lo pura-
mente islamico. Por otra parte, la fase de la
investigacion textual y erudita estaba dando
paso al tiempo de los viajeros, de aquellos
espiritus aventureros que emprendian el
viaje al Oriente, y de los historiadores que
necesitaban establecer elementos de com-
paracion para consolidar, por oposicion, la
identidad europea. Otro elemento importante
en este momento del pensamiento moderno
que afectard al orientalismo es el de la pa-
sion clasificatoria, la necesidad de estable-
cer tipos y categorias, que pusieron de mo-
da Linneo y Buffon. En el campo que nos
interesa, comienzan a configurarse diversos
ordenes y jerarquias de caracter moral y
psicoldgico. Los negros seran entonces des-
cuidados y flematicos, y los chinos, amari-
llos y melancolicos. En el terreno moral, las
distinciones son del tipo razas sagradas y
gentiles, etc. Estas distinciones tomaran fuer-
za durante el siglo siguiente, el XIX, cuan-
do comienza a desarrollarse la genética.
Vemos pues, que el orientalismo moderno
es un producto de la cultura secularizante
del siglo XVIII europeo. Para Said, su teo-
ria y sus practicas son en realidad “un con-
Jjunto de estructuras heredadas del pasado,
secularizadas, redispuestas y reformadas
por ciertas disciplinas, como por ejemplo
la Filologia, estructuras que en su momen-
fo se constituyeron como sustitutos (o ver-

..l temdtica orientalista se sirve
de generalizaciones, de conceptos
que se exipresan por medio de
categorias émicas que dan lngar
inevitablemente al racismo.
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Segrin Quinet, Oriente
propone y Occidente
realiza, Asia tiene a sus
profetas y Occidente a sus
intelectuales y cientificos.
Unos y otros cumplen con
Su destino en ese encuentro,
confirmando en la
diferencia sus respectivas
identidades.

siones) naturalizados, modernizados y lai-
cos de un supernaturalismo cristiano.” 1
Said nos presenta a los héroes inaugura-
les del orientalismo moderno: Silvestre de
Sacy, Ernest Renan y Lane, quienes coloca-
ron al pensamiento orientalista sobre una
base racional y cientifica, creando un voca-
bulario y un cuerpo doctrinal que podria ser
usado en adelante por todos los que accedie-
ran a este campo de estudios. Son ellos los
que establecen la figura del orientalista como
autoridad central para asuntos de Oriente,
instituyendo una forma textual de referencia
que a partir de entonces hablaria por boca del
Oriente. Sus métodos basicos de trabajo fue-
ron la repeticion y la reconstruccion, la cual
iba a allanar el camino a las administraciones
y a los ejércitos que se establecian en Oriente.

Sacy y Rendn

En 1.769 Silvestre de Sacy es nombrado pro-
fesor de la Escuela de Langues Orientales
Vivantes y del College de France, asi como
primer presidente de la Société Asiatique.
Trabajé como asesor en el Ministerio de
Asuntos Exteriores de Francia, traduciendo
y preparando documentos, como los boleti-
nes de la Grande Armée y el Manifiesto de
1806 con el que Napoleon pretendia excitar
el “fanatismo musulman” contra los rusos.

El tono de sus escritos ayuda a crear una
distancia entre él y sus lectores, o entre los
expertos y el publico en general, dando la
sensacion de constituir una disciplina cerra-
da, accesible s6lo a los especialistas. Sin
embargo, el tema del orientalismo no es co-
mo la Matematica o la literatura clasica, sino
un tema secreto, que sélo interesa a aquellos
que han decidido estudiar Oriente.

El conocimiento se concibe como el pro-
ceso por el cual se hace visible un material,
por lo que la disciplina erudita se convierte
en una técnica concreta de poder.

Sacy buce6 en los principales archivos
europeos que contenian textos orientales.
Recopilo, revisd y anot6 infinidad de manus-
critos. El orientalista encuentra su sentido en
ese descubrimiento de algunos textos intere-
santes, y en el hecho de que su mediacion
hace posible conocer Oriente. Sostiene que las
producciones literarias arabes, en general no
tienen el gusto y el espiritu critico suficientes
para ser apreciadas por los europeos, como no
sea tras sufrir un proceso de seleccion y reela-
boracion, llegando asi a desarrollar la férmula
de la antologia, compuesta de fragmentos. Su
formula exige al orientalista que presente
Oriente a través de esos fragmentos seleccio-
nados, explicados y anotados.

Ernest Renan, representa ya a la segunda
generacion orientalista, y su labor fue la con-
solidacion del discurso que se generd a par-
tir de Sacy, sistematizando sus intuiciones y
estableciendo sus principios conceptuales.

La filologia sera la disciplina que servira
de soporte en esta etapa de los estudios orien-
tales. Segun Said, la filologia es “una mane-
ra de separarse, como lo hacen los grandes
artistas, del propio tiempo y del propio pasa-
do inmediato, aunque, de una manera
paraddjica y antinomica, al hacer esto se
esté caracterizando en realidad la propia
modernidad.” 2

. El propio Renan la define como “/a
ciencia exacta de los objetos mentales”, y le
sirve de pretexto para abordar desde su
campo a otros diferentes como el de la reli-
gioén, ya que la nueva filologia, por medio de
la gramatica comparada o la clasificacion de
las lenguas, rechazaba los origenes divinos
del lenguaje.

Renan y los de su generacion considera-
ban que Oriente era una necesidad intelec-
tual para todos aquellos eruditos occidenta-
les que estudiaran las diversas culturas, len-
guas y religiones. Segun Quinet, Oriente
propone y Occidente realiza, Asia tiene a sus
profetas y Occidente a sus intelectuales y
cientificos. Unos y otros cumplen con su des-
tino en ese encuentro, confirmando en la
diferencia sus respectivas identidades. Como
participes del espiritu del Romanticismo
europeo, estos autores pretendian reestructu-
rar el esquema cristiano de la caida, de la
pérdida y subsiguiente redencién en una
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nueva tierra que seria el paraiso recobrado.
Recuérdese si no a Milton.

Dentro del paradigma clasificatorio se
establecieron categorias generales que desig-
naban vastas realidades. Lo semitico y lo indo-
europeo aparecian como realidades de refe-
rencia constantes, lo que permitia observar a
un objeto, comparandolo dentro de un sistema
organizado de relaciones significativas. Con-
sidera que las lenguas semiticas han visto inte-
rrumpido su desarrollo, mientras que las indo-
europeas han seguido evolucionando sin
cesar. Trata de probar que el semitico no es
una lengua viva, y que por tanto, los semitas
tampoco son seres vivos. Esta idea serd cru-
cial en el desarrollo de la imagineria orienta-
lista hasta nuestros dias. El laboratorio, en
cambio, revivifica el indoeuropeismo, siendo
una prueba de su superioridad. Oriente se
construia en la forma de un discurso en el que
se hacian afirmaciones generales que gozaban
de legitimidad cultural.

Comparaciones

Al realizar el andlisis comparativo, comien-
za a establecerse la desigualdad ontologica
entre Oriente y Occidente.

Asi, por ejemplo, Caussin empieza a
considerar a Mahoma como legislador poli-
tico, que convirtid a los drabes en una nacién
por medio de un poderoso instrumento poli-
tico que es el Islam. Mahoma no es ya un
demonio sino un politico que instrumentali-
za a las masas. Despoja a su figura de cual-
quier referencia espiritual, describiéndolo,
como apunta Said: “con una luz firia, despo-

Soas === Jado desuinmensafuerzareligiosay detoda

capacidad residual de atemorizar a los euro-
peos”. El papel que el Profeta, la paz sea con
él, tuvo en su tiempo queda anulado, redu-
cido a una caricatura. Presenta al Profeta, la
paz y las bendiciones sean con ¢l, no ya
como un ser legendario o un mago, sino
como a alguien que posee una aguda vision
politica, que escribe el Coran, al que descri-
be en términos insultantes.

El propio Marx, en sus analisis, no logra
sustraerse a tales ideas, llegando a asumir en
su obra estereotipos tales como “el despotis-
mo oriental”, la “supersticion de los asidti-
cos” 'y otros parecidos. Justifica la interven-
cion en la India, en base a la idea de que
Inglaterra, a pesar de encarnar una realidad
imperial, estd en un grado mas avanzado de

civilizacion, por lo que habra de cumplir la
doble mision de aniquilar la sociedad asiatica
e imponer las bases de la sociedad occidental
en Asia. El dogma orientalista tenia ya en su
tiempo la fuerza suficiente para “espantar la
solidaridad con una definicion”.

El orientalismo del XIX no se interesa
por los individuos ni se refiere a ellos, sino
que se ocupa de las colectividades: orienta-
les, semitas, asiaticos, musulmanes.

Said se pregunta sobre qué tipo de ope-
racion tiene lugar para que, siempre que se
hablaba de Oriente, apareciera un formida-
ble mecanismo de definiciones que se tenian
por indiscutibles. Para responder a esta inte-
rrogante, analiza los distintos tipos de expe-
riencias que utilizo el orientalismo para con-
seguir sus fines. Dichas experiencias son la
continuacion de Renan y Sacy, pero, mien-
tras éstas son de naturaleza libresca, las otras
van a tener la particularidad de incluir el
viaje a Oriente, manteniendo un contacto
existencial auténtico.

Vivir en Oriente implica la obtencion de
testimonios personales. Para que la experien-
cia sea util, el viajero habra de despojarse de
sus inquietudes personales y de cualquier ten-
tacion autobiografica. Paralelamente, en este
siglo, se desarrollara en Europa toda una lite-
ratura de estilo oriental, siendo Flaubert uno de
sus paradigmas. Asi, conviven las descripcio-
nes que contribuyen al orientalismo profesio-
nal, con textos puramente literarios.

(Cudles serian las motivaciones para
viajar y residir en Oriente? Said establece
tres categorias. La primera seria la del escri-
tor que desea proporcionar material cientifi-
co al orientalismo. Seria el caso de la obra de
William Lane. La segunda incluye a aque-
llos que, con el mismo propdsito, son menos
propensos a sacrificar su estilo y originali-
dad. La obra de Richard Burton, “Peregri-
nacion a Meca y Medina”, seria un buen
ejemplo. Finalmente estarian los escritores
para los que el viaje a Oriente, real o imagi-
nado, es la expresion de una necesidad per-
sonal, estética, que se alimenta de la propia
experiencia, como en el caso de la obra de
Gerard de Nerval.

Las tres actitudes coinciden, sin embar-
g0, en la consideracion de que Oriente esta
ahi para ser observado por los europeos.

Ensuobra “An Account of manners and
customs of the modern egyptians”, William
Lane expresa sus técnicas de aproximacion a
los nativos, quienes le iran proporcionando
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un conjunto de informaciones utiles. Para
ello, Lane escindira su personalidad de ma-
nera consciente. Una parte de €l se disfraza
de arabe, lo cual le va a permitir internarse en
la vida cotidiana de los egipcios, mientras la
otra conservara en secreto al erudito europeo
que atesora y procesa la informacion que
obtiene. Dice Said que “...su poder consistia
en existir entre ellos como un interlocutor
indigena y también como un escritor secreto
(...)su identidad de falso creyente y de euro-
peo privilegiado es la esencia misma de la
mala fe, ya que, sin ninguna duda, el segun-
do destruye al primero.” 3

A Lane no le importa traicionar a su guia
Ahmad, ni a los demés que le estan ayudan-
do a obtener la informacion, con tal de que
su relato aparezca preciso, general y de-
sapasionado. Describe, en medio de genera-
lidades, caracteristicas de los egipcios tales
como su lascivia y falta de moderacion se-
xual, mezcladas con diagramas y dibujos de
cerraduras de la vieja ciudad de El Cairo.

Aunque existe un hilo argumental, los
detalles que introduce van desviando la dina-
mica narrativa. Expresa una cierta propen-
sion a los pasajes fuertes, grandiosos y maso-
quistas: el autocastigo de los derviches, la
mezcla de tolerancia y religiosidad de los
musulmanes, etc. Explica como le proponen
arreglar un matrimonio y cémo rehusa, impi-
diéndose asi su acceso a la vida cotidiana de
los egipcios.

Estas negativas van a consolidar su auto-
ridad, ya que demuestran que, ni es musul-
man, ni ha sucumbido a las tentaciones de la
carne, lo cual debe inducirnos a pensar que
su objetivo es cientifico y, por lo tanto, sus
conclusiones han de ser ciertas. Los destina-
tarios de dichas conclusiones no iban a ser
los egipcios, sino las instituciones académi-
cas europeas, como la Royal Asiatic Society,
cuyo objetivo fundamental era recopilar in-
formacién y organizarla sistematicamente
dentro del campo especializado del orienta-
lismo: composicion de gramaticas de len-
guas orientales, adquisicion de textos y
manuscritos originales, traduccion de obras
cientificas y literarias, asi como difundir todo
este material ya procesado. Oriente iba a ser
reconstituido a partir de esos fragmentos
recogidos por eruditos y viajeros.

Al orientalizar Oriente, Lane “no solo
lo definia, sino que lo editaba y suprimia lo que
podia perturbar a la sensibilidad euro-
pea...”

Said se pregunta sobre qué tipo
de gperacion tiene lugar para que,
stempre que se hablaba de
Ortente, apareciera un
Sformidable mecanisno de
definiciones que se tenian por
indiscutibles. Para responder a
esta interrogante, analiza los
distintos tipos de experiencias gue
utiliz0 el orientalisimo para

Conseguir Sus fines.
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El viaje a Oriente

En la mayoria de las descripciones, Oriente
representaba un desafio ofensivo al decoro
sexual. El Oriente de Lane aparecia como
una amenaza para la moralidad, debido al
exceso de libertades para el contacto. Otros
peligros eran la diferente vivencia del tiem-
poy de la actividad.

Durante todo el siglo XIX, Oriente fue
considerado lugar de peregrinacién obliga-
da. Quien pretendiera pertenecer al orienta-
lismo académico, debia adoptar la forma y el
estilo del viajero peregrino. En la base de
esta consideracion esté la idea romantica de
la reconstruccion. El peregrino ve las cosas a
su manera. Atraviesa las tierras sagradas,
sufre las impresiones de los monumentos y
los paisajes, en los que proyecta su propia vi-
sién, obtenida de las descripciones antiguas,
de la Biblia, las Cruzadas, los textos islami-
cos o el viaje de Napoledn.

Sin embargo existen diferentes actitudes
segun sea la nacionalidad
del viajero. Para el britani-
co, atravesar Oriente Proxi-
mo, era parte del itinerario
que debia realizar para lle-
gar hasta las colonias, has-
ta la India concretamente.
La imaginacion aparecia
limitada por realidades
administrativas, territoria-
les y de otra indole. En
cambio, el peregrino fran-
cés, llegaba con el senti-
miento profundo de la pér-
dida de Oriente. Francia no
tenia ya en aquellos territo-
rios ninguna soberania,
sino el recuerdo de la
derrota, desde las Cruza-
das hasta Napoleon, y su
actitud iba a estar condi-
cionada por ese hecho. Es
el Oriente Romantico don-
de se dibujan las ruinas y la
memoria, cuya descripcion
literaria encontramos en
Nerval y Flaubert. Asi, Cha-
teaubriand, encontro en Oriente el escenario
ideal para situar sus mitos y obsesiones perso-
nales. Para él, Oriente era “un lienzo roto que
estaba esperando a que él lo restaurara”. Tras
asumir las ideas antiguas sobre el Islam, const
derandolo como una forma de vida ignorante y

favorable a la injusticia y la esclavitud, habla de
los musulmanes como de personas sin ley que
no saben qué hacer en ausencia de un lider
carismatico. En Palestina, su descripcion ex-
presa un agudo sentimiento biblico, de recrea-
cion de un pasado mitico que se le muestra a
través del grandioso paisaje y de los monumen-
tos. Chateaubriand y Lane marcan las lineas
maestras del discurso posterior: la linea imper
sonal del orientalismo académico y la expre-
sion personal e inspirada.

Said considera inutil tratar de encontrar
en el orientalismo “algun sentimiento vivo
sobre la realidad humana, o incluso social,
del oriental como habitante contempordneo
del mundo moderno”. 5

La legitimidad del saber orientalista del
XIX no provenia de una autoridad religiosa,
como en la época anterior a la Tlustracion,
sino de lo que Said llama “la cita restaura-
dora de la autoridad antecedente”. Los via-
jeros posteriores reescribieron los textos de
estos primeros peregrinos, consolidando un

sistema de referencias basadas en un texto,
un parrafo o la cita de una obra literaria. Asi,
Lamartine, peregrina como un acto de su vida
interior, como materializacion de una vision
que habia estado forjandose en su sensibilidad
a través de las representaciones europeas de

E/ peregrino ve las cosas a su
manera. Atraviesa las tierras
sagradas, sufre las inipresiones
de los monumentos y los paisages,
en los que proyecta su propia
vision, obtenida de las
descripciones antignas, de la
Biblra, las Cruzadas, los textos
isldnicos o el viaje de Napoleon.
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su tiempo. Oriente es entonces una tierra de
cultos y prodigios donde todo es posible.
Oriente renace por medio de la voluntad euro-
pea de redimirlo, sacarlo a la luz y gobernar-
lo. Su narracion describe a pueblos sin territo-
rio ni patria, sin derecho ni ley que esperan
con verdadera ansiedad ser ocupados por los
europeos. Lamartine contindia la tradicion frag-
mentaria del orientalismo canodnico, esta vez
bajo una forma literaria que sera retomada por
Gerard de Nerval y Gustave Flaubert, quienes
también desembarcan en Oriente armados de
las lecturas previas de los textos del orientalis-
mo académico. Para ambos escritores tienen
especial relevancia las figuras femeninas exo-
ticas, como Cleopatra, Salomé o las diosas
egipcias. Expresan su gusto por lo macabro,
morboso e inusual, y llegan a Oriente carga-
dos con una mitologia personal que necesita-
ba materializarse.

Flaubert iba en busca de una patria an-
cestral, origen de las culturas y de las religio-
nes. Nerval, por su parte, iba tras el rastro de
sus sentimientos y suefios personales. Estos
escritores presentan un Oriente vivo y lleno de
posibilidades, excediendo los limites im-
puestos por el orientalismo académico, cre-
yendo ilusoriamente que pueden revitalizar lo
que contemplan. Nerval se sumerge en ricos y
cultos ambientes, sobre todo en Egipto, des-
crito como un “centro maternal a la vez mis-
terioso y accesible” del que dimana toda la
sabiduria. Su viaje parece repetir el itinerario
de Chateubriand, pero sin el tinte imperial del
primero. Es mas subterraneo, mas del mundo
interno de la paradoja y del suefio

Frente a esto, El Oriente de Flaubert es
corporeo. En su descripcion aparecen perso-
najes, paisajes y sucesos, aunque comparte
el gusto por lo macabro y perverso, expresa-
do en la tension entre la animalidad obscena
y el refinamiento intelectual. Quiere encon-
trar en Oriente el color y la inspiracion nece-
sarias que no hallaba en Francia, y reprodu-
ce el sentimiento de redencion. El debe de-
volver la vida a Oriente, apoyandose en la
formula de la reconstruccion historica nove-
lada. Lo fascinante se mezcla con lo desagra-
dable a partes iguales, pero en el desarrollo
de la obra existe una asociacién constante
entre Oriente y el sexo.

De la misma manera que las colonias
producian grandes beneficios econdémicos y
eran utiles porque podian acoger a los delin-
cuentes e hijos rebeldes de la metropoli,
Oriente era también el lugar donde podia

hallarse esa experiencia sexual impensable
para la sociedad francesa de su tiempo, con
una sexualidad plenamente institucionaliza-
da. Con el correr del tiempo, el estereotipo
de la sexualidad oriental se fue convirtiendo
en “una mercancia tan normalizada como
cualquier otra en la cultura de masas”’ y asi,
tanto los lectores como los escritores podian
obtenerla sin tener que hacer el viaje.

Institucionalizacion

A mediados del XIX, Europa contaba ya

con una industria del conocimiento bastan-

te consolidada. Se elaboraron y publicaron
multitud de textos, que se promovian y
difundian a través de las instituciones crea-

das para ello. La investigacion se convierte

en una actividad normalizada y se producen
importantes intercambios de informacion.

Poco a poco, el orientalismo iba a dejar de

ser cosa de aficionados vocacionales para

pasar a los claustros universitarios, a las

salas de las sociedades asiaticas, de los

estudios geograficos y a los departamentos

ministeriales.

Los viajeros ingleses

Segun nos dice Said, los escritores britani-
cos tuvieron “‘un sentimiento mds pronun-
ciado que los franceses sobre lo que
suponian las peregrinaciones.” ¢

La presencia en la India era un hecho
politico real y el territorio intermedio adqui-
116 un valor estratégico. Lord Byron y Sir
Walter Scott asumieron por ello, una vision
politica del Oriente Medio. Usan de la nove-
la histérica para reproducir la tension entre
Europa y Oriente, sobre todo exhumando el
cadaver de las Cruzadas, proponiendo un
modelo de actuacion europea en los territo-
rios sagrados. El peregrino inglés por exce-
lencia es Richard Burton. Reunia la doble
naturaleza del erudito y el aventurero. Los
lugares de sus relatos de peregrinacion, unas
veces tienen sentido religioso, otras clara-
mente politico o econémico. Se convierte en
el personaje central de su narracion de aven-
turas —como Chateaubriand— y al mismo
tiempo adopta la forma descriptiva de la so-
ciedad y las costumbres, como hizo Lane. A
pesar de la simpatia con que se asocia con los
arabes, Burton es profundamente imperialista,
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considerandose a si mismo un agente poten-
cial de la autoridad en Oriente. Hablaba per-
fectamente la lengua érabe y, disfrazado de
médico hindi musulman, penetré en Meca e
hizo la Peregrinacién Mayor. Era muy cons-
ciente de que ser musulman u oriental signifi-
caba saber determinadas cosas que tenian que
ver con la historia, la geografia y la sociedad.
Asimilando la informacion y las formas de
vivir, es capaz de introducirse en el seno de
una sociedad distinta. Las generalizaciones
orientalistas de Burton son el resultado de una
experiencia sobre el terreno, de alguien “que
domina la materia de su estudio”.

Viene a decirnos que, para ser europeo en
esas tierras, hay que tener la actitud de quien
vive en un territorio dominado. De esta
forma, el orientalismo pasa a ser sinénimo de
la dominacion europea.. Los primeros orien-
talistas —Sacy, Renan y Lane— se encargaron
de la puesta en escena, los posteriores a ellos,
mas imaginativos y aventureros se apodera-
ron de dicho escenario. Después, cuando fue
necesario organizarlo, los gobiernos sustitu-
yeron a los individuos, gestionando los terri-
torios conquistados.

El orientalismo contempordneo

Ya hemos visto que Oriente, segun las tesis
orientalistas, es un sistema de representacio-
nes que lo sitGian, primero en el marco de la
ciencia y la conciencia occidentales, mas
tarde anexionandolo al imperio occidental. El
orientalismo no es, por tanto, s6lo una doctri-
na sobre el Oriente que existe en un momen-
to dado del pensamiento occidental. Es tam-
bién una poderosa tradicion académica y un
topos de interés para las empresas, los gobier-
nos, los ejércitos, los lectores de literatura, los
naturalistas y gedgrafos, y los peregrinos.

El hecho de que exista un campo de estu-
dio como el orientalista, y de que no exista
un campo correspondiente de estudios occi-
dentales en Oriente, esta expresando en cier-
ta manera la relacion de fuerzas entre ambos.

Todas las ideas vertidas sobre el atraso y
el estado degenerativo de los orientales en
relacion a Occidente se asociaba, durante el
siglo XIX, con las teorfas sobre el funda-
mento biologico de la desigualdad entre las
razas. Las clasificaciones de las razas, como
las que hicieron Cuvier o Robert Knox, uni-
das a un cierto tipo de darwinismo que las
dividia —seguin el pensamiento binario— en

arioeuropeas y africanose-
mitas, encontraron en el
orientalismo a un aliado in-
teresante. Todo ello servia a
la legitimacion de la ideo-
logia imperialista de la épo-
ca de manera eficaz. Lo orierr
tal se asociaba con todo lo
lamentable y lejano: los lo-
cos, los delincuentes, las
mujeres y los pobres. Al
oriental nunca se le miraba
directamente, sino a través
de un filtro, de una idea pre-
concebida. Al pertenecer a
una raza sometida, su desti-
no era ser sometido. Existe
ademés un componente se-
xista en el orientalismo, pues
es una disciplina reservada a
los hombres, y en sus visio-
nes, la mujer aparece fre-
cuentemente como una cre-
acion imaginativa del hom-
bre. Las mujeres orientales
son descritas con una sen-
sualidad ilimitada, estipidas y sumisas.

Los afios de dominacién occidentales
hicieron que Oriente dejara de ser algo lejano
y exotico para convertirse en el espacio con-
creto de la presencia colonial. La geografia
adquiere un papel importante en el campo del
orientalismo. A finales del XIX, se admitia ya
sin ninguna duda el éxito del imperialismo
colonial britanico. Pero esto suponia un obsta-
culo para Francia, quien, a pesar de todo no
podia dejar de admirar y emular a Inglaterra,
asumiendo muchas de las tesis colonialistas
de ésta, como las del “poder de expansion de
las razas occidentales”, que se materializaba
en el proceso colonizador. Sin embargo, las
dos potencias se pusieron de acuerdo en la
necesidad de repartirse la Turquia asidtica
cuando llegara el momento.

En tiempos de la Primera Guerra
Mundial, los expertos se dedicaron a dividir la
region de Oriente Medio, primero en zonas de
influencia y, mas tarde, en territorios ocupa-
dos. A la hora de definir estrategias o de justi-
ficar determinadas acciones, los politicos
recurrian a los conceptos establecidos por el
orientalismo, como herramienta para hacer
comprensible su discurso. Las ideas derivadas
de estos conceptos se transmitian de una
generacion a otra, llegando a formar parte de
la cultura.

El especialista en Oriente deberia ser ahora
un agente secreto de la politica occidental. Los
conocimientos sobre el Oriente modemo se
hicieron imprescindibles, y para obtenerlos se
requeria la presencia de estos agentes sobre el
terreno. Es el caso de Gertrude Bell, T. E.
Lawrence y St. John Philby, los cuales forma-
ban una “banda”, segin dice Lawrence.
Todos ellos participaban de una personalidad
muy individualista, simpatias hacia Oriente,
cierta excentricidad y, en el fondo, un senti-
miento del valor de la misién que tenian que
desempefiar en un Oriente que, en su interior,
desaprobaban. A pesar de haberse nutrido del
conocimiento académico, ellos no eran erudi-
tos. Su mision era sacarle partido, en la practi-
ca, a todo el conocimiento acumulado por la
tradicion académica.

La diferente actitud de Francia y Gran
bretafia, viene dada por sus papeles respecti-
vos en el proceso. Los britanicos estaban
sobre el terreno, mientras que los franceses
vivian con pesar la pérdida de la India y los
territorios intermedios.

La vision del experto

Said concede gran importancia a las ideas
del hombre blanco de Kipling, al concepto
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que este autor expresa cuando habla de que
el hombre blanco ha de “limpiar un territo-
rio”. El color de la piel le otorga una digni-
dad superior. Ser un hombre blanco es, sobre
todo, una manera de estar en la realidad, una
forma de conquistarla, de dominar el lengua-
je y el pensamiento. Estas tesis fueron am-
pliamente apoyadas por la antropologia, la
historia y la lingiiistica, asi como por el dar-
winismo y sus teorias sobre la seleccion
natural. Durante el XIX se habia estado
construyendo, dice Said, “..un edificio
imponente de erudicion y cultura (...) frente
a los intrusos (las colonias, los pobres, los
delincuentes), edificio cuyo papel en la cul-
tura era definir todo para lo que ellos eran
constitucionalmente inaptos.” 7

De la misma manera que sélo un occi-
dental podia hablar sobre Oriente, s6lo un
hombre blanco podia designar, valorar y nom-
brar las diferentes razas. El orientalista y el
hombre blanco compartian el hecho de estar
situados en la frontera del lugar donde vivian
los otros. Ambos tienen que examinar y defi-
nir el objeto de su interés. Asi, los juicios de
valor son una constante en las descripciones
de los expertos orientalistas que utilizan como
coartada al hombre blanco de Kipling. Asi,
para Lawrence —el Lawrence de Arabia de la
cinematografia norteamericana—el drabe y
los arabes aparecen revestidos de un halo que
los aliena, los segrega y les otorga una unidad
colectiva que los hace desaparecer como indi-
viduos que tienen una historia personal, como
seres humanos concretos dotados de biografia.
Si un arabe llora o rie o tiene sentimientos, esto
es un elemento que queda siempre subordina-
do al hecho general de ser un rabe, lo cual era
sinénimo de ser primitivo. El primitivismo
era una realidad inherente a Oriente, algo a lo
que habia que referirse necesariamente cuan-
do se trataba de estas cuestiones. Un hombre
oriental, en primer lugar era un oriental y en
segundo término era un hombre.

En la cultura de finales del XIX estaba
bien asentada la teoria racial, por las propias
necesidades de justificar el imperialismo y
por una ciencia mal asimilada. El papel de
los arios, su destino como colectividad, y la
anexion territorial eran elementos que amal-
gamaban la politica, la ciencia y la cultura.
Su objetivo era llevar a la raza europea a do-
minar a los demas, a los no arios. (Obser-
vemos las influencias de estas ideas en la for-
mulacion del ideario nacionalsocialista y en
las practicas del nazismo). Este estado de la

E/ especialista en Oriente
deberia ser abora un agente
secreto de la politica
occidental. 1 os conocimientos
sobre el Oriente moderno se
hicieron tmprescindibles y
para obtenerlos se requeria la
presencia de estos agentes
sobre el terreno.

cultura hizo posible el establecimiento de
categorias indiscutibles, hitos de referencia
que habia que usar en la politica, los estudios
de religiones comparadas, el arte, la literatu-
ra o la historia. Se creaban asi unos limites
entre los seres humanos, fronteras que deli-
mitaban las razas y las culturas, deformando
la vision humana de lo concreto y desvian-
dola hacia los aspectos regresivos. Las refe-
rencias a los nativos contemporaneos, han de
remitirse a la horma original, que se ira retro-
alimentando en cada cita, en cada referencia.
Esta “remision” es precisamente, segun nos
dice Said, la disciplina del orientalismo.

Las obras de los expertos, tanto franceses
como britanicos, a lo largo del siglo XX, di-
mana de esta estructura que condena al hom-
bre moderno de color a las generalidades que
el hombre blanco formula sin cesar, refirién-
dose a sus antecesores primitivos, ya sean
antropoldgicos, culturales o religiosos. Los
nuevos expertos, los agentes imperiales, pre-
sumen por un lado de despreciar el orientalis-
mo, pero por otro se sirven de €l para filtrar
sus experiencias de primera mano sobre el
terreno. Su diferencia con los anteriores reside
en que ahora se les exige no sdlo comprender
a Oriente, sino hacer que entre en accidn, alis-
tarlo al lado de los intereses occidentales, de
sus valores y objetivos estratégicos.

Se reproduce en ellos el viejo conflicto
entre la vision holistica, —panoptica, gene-
ral y sincrénica a la manera del relato monu-
mental del orientalismo primitivo—y la
necesidad de narrar los hechos reales que
acontecen en el lugar. Este conflicto es otra
constante del discurso orientalista. El orien-
talista se sitia en una atalaya desde la que
pretende abarcar un paisaje que se compone
de formas de ser, culturas, religiones, historia
y comunidades. Para poder hacerlo, su
observacion debe filtrarse por medio de las
categorias reductoras: la mente arabe, los se-
mitas, los orientales, etc. Este método se re-
vela eficaz, pero también profundamente
conservador. Tanto la vision general como
las categorias que utiliza son estaticas. Se
apuesta por todo Oriente, como bloque, ya
que sin él, no habria un conocimiento llama-
do orientalismo.

Este esencialismo sincronico, segun la
terminologia de Said, sufte la presién cons-
tante de los hechos, de la narracién argu-
mentada ya que “si se puede mostrar que un
detalle oriental se modifica o se desarrolla,
se introduce la diacronia en el sistema.” 8
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El propio Lane fue consciente del peli-
gro que implicaba la forma narrativa para la
permanencia de su vision, por lo que acabd
usando la forma clésica de la vision enci-
clopédica, pandptica. Una narracion siempre
ha de tener en cuenta el proceso evolutivo
del ser humano, su discurso de ser que nace
se reproduce y muere, el proceso de desarro-
llo institucional y de las formas de vivir.
Ademas, demuestran hasta qué punto la
vision no es sino el resultado de una volun-
tad de poder, mas que una realidad objetiva
e historica.

Tras la Primera Guerra Mundial, Oriente
entra en la historia contemporanea. Los inte-
reses occidentales presionaban a Oriente
para que abandonase la pasividad tradicio-
nal y se implicara en el proceso, cuidando al
mismo tiempo de que no emprendiera una
andadura auténoma o emancipadora, ya que
segun el concepto orientalista no tenia una
tradicion de libertades.

Lawrence es el prototipo de agente que
va a cumplir esta mision. Por un lado ha de
estimular a /os drabes. Por otro, debera indu-
cirlos a asumir unos planteamientos occiden-
tales, y mantener en sus conciencias el senti-
miento de fracaso heredado de la vision tra-
dicional. Said nos presenta pasajes de sus
escritos que estan llenos de referencias me-
sianicas. Dice Lawrence: “El semita siempre
ha oscilado entre la lujuria y la mortifica-
cion”. ®

Lawrence se distancia para identificarse
con la realidad emer-

gente, para

“forzar a Asia a adoptar la nueva forma que
los tiempos nos traen”’. Como depositario de
un conocimiento académico y ya por enton-
ces también popular sobre Oriente, tiene la
capacidad de supeditar su forma de vida a la
de los orientales, asumiendo luego el rol de
profeta capaz de conducir a la nueva Asia.
En la propia version cinematografica de su
biografia, podemos observar que, cuando
sus intenciones fracasan, lo que queda es la
desilusion ante un Oriente que no es capaz
de valorar lo que el héroe ha hecho por su
causa. Lawrence acaba siendo “e/ continen-
te de luto y la conciencia subjetiva”.

En esta época de agentes imperiales, la
diferencia entre franceses y britanicos se man-
tiene. Los primeros siguen trabajando en un
espacio de experiencias espirituales, mientras
que los segundos administran comunidades y
territorios. Barrés, por ejemplo, esta convenci-
do de que existe en Oriente un sentimiento
religioso profundo en relacion a Francia, y
propone extirpar los defectos de Asia median-
te la occidentalizacion de sus gentes. Reclama
un vinculo entre el Este y el Oeste que permi-
ta una presion intelectual constante sobre
Oriente. Su discurso es definido por Said
como “imperialismo intelectual”.

La doctrina orientalista inglesa se cons-
truye en torno a la ortodoxia y a la soberanta,
mientras que los franceses se ocupan de las
corrientes heterodoxas y de las relaciones
espirituales entre los mundos, por medio de
figuras y movimientos excéntricos. Las dos
concepciones aparecen claramente encarna-
das en las dos autoridades académicas del
momento, H.A.R. Gibb y Louis Massignon.

El primero desarro-
lla su traba-
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jo sobre el tema de la Sunnah --Tradicion--
en tanto que el segundo se ocupa de la figu-
ra de Mansur Al Hallaj, santo sufi al que
acerca a la teosofia y al propio cristianismo.

Entreguerras

En el periodo comprendido entre las dos
guerras mundiales, las relaciones Este/Oeste
tomaron un nuevo rumbo. Aparecieron sig-
nos de reivindicaciones politicas bajo la for-
ma de los diferentes nacionalismos, en parte
como efecto indeseado de la estrategia usada
por los occidentales. Oriente aparecia enton-
ces desafiante, en un momento en que se
mostraban ya los primeros signos de crisis
de la modernidad. Todo ello obligaba a una
reconsideracion del conocimiento sobre
Oriente. Sylvain Lévi, presidente de la So-
ciété Asiatique y profesor del College de
France, escribié en 1925, que el problema
asiatico estaba a punto de convertirse en una
verdadera crisis.

De las dos corrientes antes mencionadas
del orientalismo, que se extienden hasta fina-
les de los sesenta, la que representa Massig-
non, trata de vincular las distintas experien-
cias espirituales. Louis Massignon, a través
de la figura de Al Hallaj, intenta encontrar el
lazo de unién entre musulmanes y catdlicos,
recurriendo a la comunidad de origen abra-
hamico, idea ésta que sera retomada por el
historiador Roger Garaudy, al que hemos ci-
tado repetidamente en Verde Islam, a pro-
posito de sus ideas sobre el Islam y la con-
temporaneidad. Massignon y su obra van a
marcar profundamente el orientalismo de nues-
tro siglo, en las 4reas mas diversas. Su traba-
jo incluye estudios sobre el simbolismo del
Arte Islamico, las estructuras logicas del pen-
samiento musulman, la Economia Islamica
Medieval y las organizaciones gremiales.

El espiritualismo de Massignon proviene
en cierta forma de la tradicion filosdfica
europea en la linea de Bergson que, con su
idea de Elan Vital, se opuso a una concep-
cion netamente materialista de la realidad y
de la historia.

Tuvo la capacidad de relacionar concep-
tualmente la mistica musulmana con el pen-
samiento de Jung, Heisenberg y Kierkegaard.
Parte del origen abrahdmico de las tres reli-
giones monoteistas para concluir que el Is-
lam, como tltimo estadio, es también el mo-
noteismo de un pueblo excluido de las reve-

laciones anteriores. La obra massignoniana
sobre el sufismo enfatiza el periplo que las
almas de los creyentes han de recorrer para
escapar de la norma limitante impuesta por la
ortodoxia de la Sunnah. Le resulta elocuente
a Said el hecho de que la figura elegida —Al
Hallaj— para representar el misticismo isla-
mico sea un irani, un ario, un no semita, con
lo que se confirman de nuevo las viejas cate-
gorias del orientalismo. La unioén con Dios, el
Tawhid, es algo que debe realizar el creyente,
tanto por medio del testimonio como por
medio del Amor. En la soledad de Al Hallaj
se muestra el Islam como la Unica religion
que sigue siendo oriental, de entre los mono-
teismos abrahdmicos.

Massignon defendio a la civilizacién
musulmana en numerosas ocasiones, como
lo demuestran las cartas y ensayos publica-
dos desde 1948 a favor de la causa palestina
contra la ocupacion sionista, a la que deno-
miné “colonialismo burgués”. En cualquier
caso, sigue admitiendo que el oriental “#o es
moderno sino semita”’.

En relacion a la politica britanica, se po-
siciond claramente en contra. No admitia ac-
titudes como las de Lawrence y sus colegas,
y consideraba que la expansion britanica en
Oriente implicaba una politica econémica a-
moral. Francia, por el contrario era mds
moderna, mas capaz de valorar la cultura y
la espiritualidad que Oriente habia perdido.
Creia que Francia tenia el deber moral de
aliarse con el deseo de los musulmanes de
defender sus tradiciones, su cultura, y de vol-
ver a regirse por los patrones islamicos.

Pero en su concepcion, el Oriente isléd-
mico era “espiritual, semitico, tribal, radi-
calmente monoteista y no ario” 19, con lo
que se remite al repertorio de imagenes del
orientalismo académico de finales del XIX.
Toma a Al Hallaj como pretexto para de-
mostrar la necesidad del creyente musulman
de escapar de la Ley Islamica, sistema que
describe concienzudamente y acaba derrota-
do por la hazafia del mistico irani.

Said se inclina a aceptar que toda repre-
sentacion estd “comprometida, entrelazada,
incrustada y entretejida con muchas otras
realidades, ademds de con la “verdad’ de la
que ella misma es una representacion” 11
Las representaciones van ocupando su sitio
en el marco de una tradicion de pensamien-
to que viene determinada por la historia, y
poruna “tradicion comiin de discurso”. Las
contribuciones individuales redistribuyen los

ieo, hasta el S
r Muerto fuesc
)amasco en el

que toca al g
en su mayor |

E/ orientalista se sitiia en una
atalaya desde la que pretende
abarcar un paisaje que se conpone
de formas de ser, cultnras,
religiones, historia y commnidades.
Para poder hacerlo, su observacion
debe filtrarse por medzo de las
categorias reductoras: la mente
drabe, los senitas, los orientales etc.
Este miétodo se revela eficaz, pero
también profundamente
conservador.
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contenidos del campo, produciendo ciertos
cambios que organizan una nueva estabili-
dad del conjunto. Las representaciones, por
lo tanto, tienen objetivos. El orientalista es
quien proporciona a su propio medio inte-
lectual, a su propia cultura, las representacio-
nes de Oriente que, llevando el sello de su
propia tradicion intelectual, ofrece al discur
so lo que éste necesita y responden a las ne-
cesidades nacionales, politicas, econdmicas
etc., de su época.

Asi, Gibb, el representante de la corrien-
te britanica, hacia sus analisis y escritos para
organismos e instituciones politicas. Segun
¢1, no habia que circunscribir el orientalismo
sélo al campo de la erudicion académica, ya
que era asimismo una herramienta politica al
servicio de los intereses nacionales, sobre to-
do en el tiempo de la experiencia postcolo-
nial, cuando los estados colonizados estaban
accediendo a su independencia politica y
existia el riesgo de que dejasen de ser alia-
dos. Uno de los propositos de Gibb era estu-
diar la sociedad islamica, haciendo un
exhaustivo analisis de la creencia y las prac-
ticas que son su nucleo mas profundo. De
Duncan Macdonald recoge la idea de que el
Islam es una forma coherente de vivir y que
obtiene su coherencia de una forma particu-
lar de doctrina. Siguiendo el método orienta-
lista de la oposicion binaria, lo que diferen-
ciarfa a los orientales de los europeos es la
imposibilidad que tienen para tratar los asun-
tos de la vida practica, obviando con ello los
logros inmensos que la Ciencia y el Pen-
samiento Islamico han hecho a lo largo de si-
glos. Por otro lado le reconoce al Islam un
cierto universalismo, expresado en la tole-
rancia hacia las diferentes religiones, cultu-
ras y etnias, que convivieron pacifica y
democradticamente dentro de sus fronteras.

Gibb considera que el Islam es, esencial-
mente, la ortodoxia —Sunnah— la comuni-
dad de los creyentes —Ummah—y los valo-
res existenciales derivados. Ante todo es ley
y orden. No tiene en cuenta que la historia
contemporanea del Islam seria mas com
prensible si se incluyeran factores tales como
la resistencia al colonialismo, y no se preo-
cupa de diferenciar si los gobiernos islami-
cos a que se refiere son feudales, monarqui-
cos, republicanos o democraticos.

Su discurso es hostil hacia las corrientes
modernizadoras en el seno del Islam. Para él,
el Islam moderno es la consecuencia de la
colision entre una religion clasica y las ideas
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E/ orientalista es quien
proporciona a su propio medio
intelectual, a su propia cultura,
las representaciones de Oriente
que, levando el sello de su propia
tradzcion intelectual, ofrece al
discurso lo que éste necesita y
responden a las necesidades
nacionales, politicas, econduicas
ete. de su época.
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del Romanticismo Europeo. El asunto pen-
diente en el seno de la sociedad isldmica
seria hallar la formula que permitiera refor
mular los principios basicos del Islam sin
perturbar su esencia. Gibb habla por boca
del Islam y del clero como antaflo otros ha-
blaron por boca de /os orientales, con lo que
perpetua el viejo axioma de que Oriente es
incapaz de representarse a si mismo.

Después de Gibb y Massignon, el centro
del orientalismo se desplaza a los Estados
Unidos, centrandose en el campo de las
ciencias sociales.

Ultimos pisodios

A partir del fin de la Segunda Guerra Mun-
dial, el imperio americano fue desplazando a
Francia e Inglaterra del centro de la politica
internacional. La dominacion politica y terri-
torial de vastas regiones iba a estar acom-
paiada de un incremento y diversificacion
de las instituciones educativas, creandose
nuevas especialidades.

En ese contexto, el orientalista, tal y
como se concebia anteriormente en Europa,
se fue convirtiendo poco a poco en un exper-
to en areas culturales que acabara trabajando
para el Estado o para el mundo empresarial.
Ahora se cuenta con la poderosa herramien-
ta de los medios de comunicacién de masas,
incidiendo constantemente en las concien-
cias de los ciudadanos blancos y de los otros.
Se crea toda una imagineria cinematografica
sobre el tema, en la que los arabes son la ima-
gen misma de la derrota y el abandono.

Tras la guerra de 1973 entre palestinos e
israelies, los arabes empiezan a dibujarse
como amenaza. Eran semitas, tenian todos
los rasgos de la caricatura, y ademas eran “la
causa” de los problemas que aquejaban a
Occidente —la falta de petroleo—. El antise-
mitismo se fue transfiriendo asi desde el
judio al arabe. Se considera al drabe como
un perturbador de los planes occidentales y
un obstaculo para la creacion del estado de
Israel en 1948.

El prototipo de judio anterior al nazismo
—nos dice Said— se ha desdoblado. Por un
lado aparece el héroe judio colonizador que
asume el papel del orientalista pionero, a la
manera de un Burton o un Lane. Por otro nos
aparece su sombra terrible en forma de arabe
oriental. El arabe es ahora un antisionista abas-
tecedor de petroleo. El hiombre blancoplantea
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ahora si los arabes tienen derecho a controlar
una produccion tan estratégica. La respuesta la
hemos visto en las diversas intervenciones
recientes en Oriente Medio, concretamente en
la mascarada de la Guerra del Golfo.

En los medios de comunicacion se ofre-
ce laimagen tradicional del drabe hipersexual
y lascivo (Dedicamos en Verde Islam, sendos
articulos al tema de la imagen de los musul-
manes en los medios de comunicacion occi-
dentales). El drabe peca de deshonestidad, es
intrigante, sadico e indigno de confianza. En
el discurso visual los arabes aparecen siem-
pre como multitud, como turba humana sin
individualidad, sin biografia. Masas de seres
andnimos y sucios que sugieren peligro. Y el
peligro que se sugiere es la Guerra Santa, el
Yihad, con lo que son presentados como “la
amenaza” que pesa sobre el hombre blanco y
sobre la humanidad en general.

Todas estas ideas no sélo circulan en la
imagineria popular sino que siguen alimen-
tando determinados foros intelectuales, co-
mo la anécdota citada por Said en relacion a
la Universidad de Princeton. (En la que, por
cierto estudi6 el propio Said y donde, en la
actualidad, termina su tesis doctoral Pedro
Antonio Sanchez sobre “el fenomeno de la
conversion al Islam en la Espaiia contem-
pordnea”, algunas de cuyas conclusiones
hemos publicado en Verde Islam).

Princeton, en efecto, cuenta con el De-
partamento de Estudios sobre Oriente Pro-
ximo mas antiguo de los Estados Unidos, ya
que se fund6 en 1927. Morroe Berger, uno

En el discurso visual los
drabes aparecen siempre como
multitud, como turba humana

sin individnalidad, sin

biografia. Masas de seres
anoninios y SUcios que Sugeren
peligro. Y el peligro que se
sugzere es la Guerra Santa, el
Yihad, con lo gue son
presentados como “la amenaza”
que pesa sobre el hombre blanco
Y sobre la humanidad en

general.

de sus expertos, escribia ya en el afio 67
sobre el interés estratégico de la zona para
los Estados Unidos. Ahora, los orientalistas
se adentran en las ciencias sociales, para po-
der aplicar sus conclusiones cientificas al
estudio de cualquier 4rea cultural. En esto
consiste la aportacion americana al orienta-
lismo contemporaneo.

Desde finales de la Segunda Guerra
Mundial, Oriente Proximo paso6 de ser una
cuestion catolica, que es lo que habia sido
durante mucho tiempo para Europa, a con-
vertirse en una cruda realidad politica.

Ahora, el estudio de las diversas lenguas
orientales no es interesante desde el punto de
vista filolégico o literario, sino que se re-
conoce su utilidad en el trabajo de los cienti-
ficos sociales, ingenieros, economistas, mi-
litares y politicos. El conocimiento de dichas
lenguas se sittia dentro de los objetivos es-
tratégicos como, por ejemplo, la propagan-
da. El estudio de una region y el conoci-
miento de su lengua, forman parte de un cla-
ro proyecto de control politico.

Politica de relaciones culturales

Los Estados Unidos, aunque consiguen la
hegemonia en el siglo XX, habian seguido
de cerca el modelo europeo durante el siglo
anterior. La American Oriental Society se
fundé en 1842. Durante la Primera Guerra
Mundial, una de los motivos de la interven-
cién americana fue su interés por el sionis-
mo y la cuestion palestina. A partir de la Se-
gunda, los intereses norteamericanos en
Oriente Medio se intensificaron notablemen-
te hasta el punto de ejercer ahora el papel
imperial. Una de las facetas de este papel se
denominaba politica de relaciones cultura-
les, segiin la definicion de Mortimer Gra-
ves. La estrategia consistia en recopilar to-
do el material publicado en Oriente Medio
desde el aio 1900, para estudiarlo y com-
prender mejor la relacion de fuerzas que se
desplegaba en el area, sobre todo, el comu-
nismo y el Islam. Nace asi una gigantesca
maquinaria analitica centrada en Oriente
Medio. Las instituciones creadas para reali-
zar dicha politica eran de corte federal, co-
mo la Middle East Institute, creada en1946,
ola Middle East Studies Association, la
Fundacion Ford, o entidades como el De-
partamento de Defensa, las compaiiias pe-
troliferas y otras empresas multinacionales.
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Las universidades colaboraron fielmente a
desarrollar esta politica.

Princeton, por ejemplo, alentd los estu-
dios en esa direccion y formé a un nutrido
grupo de eruditos, en quienes puede obser-
varse la huella doctrinal de Gibb. Otro orien-
talista cuya doctrina tuvo una fuerte influen-
cia fue Gustave von Grunebaum, que de-
sembarcd en Estados Unidos huyendo del
nazismo. Sus tesis hablan del Islam como
cultura holistica. Presenta el unitarismo como
un sistema diferente a todos los demas, inca-
paz de desarrollarse, de promover la creativi-
dad y la ciencia, y esencialmente autoritario.
Las tesis de Grunebaum aluden a la carencia
que padece la sociedad islamica al no haber
participado de las ideas de la modernidad
decimononica, como lafe en el progreso, o el
antropocentrismo subyacente que coloca al
ser humano como centro y medida de todas
las cosas. Esa carencia le sirve para explicar
los fracasos de las experiencias politicas del
mundo arabe contemporaneo, su imposibili-
dad para organizarse y formar un bloque,
dando la imagen de un pueblo y una cultura
castrada intelectual y politicamente.

El tedrico marroqui Abdallah Larui ha
sido el unico, dice Said, en hacer una critica
seria y razonada a las ideas de Grunebaum, s+
guiendo un método antiorientalista. Demuestra
que, con el método empleado —que es una
actualizacién del reduccionismo tradicio-
nal—, se llega a una vision del Islam “fotal-
mente obstaculizada por la teoria de una cul-
tura incapaz de hacer justicia a su realidad
existencial en la experiencia de sus miem-
bros, e incluso incapaz de examinarla.” 12

Otros autores definen al Islam como pa-
radigmade “sociedad tradicional cerrada”,
como sociedad “politica”, en el sentido de
que no es liberal. Los que asi hablan son
encuadrados por Said en la llamada escuela
dura orientalista. Junto a ellos existe una
escuela blanda de expertos en dreas cultura-
les que sostienen que el conocimiento ha de
obtenerse, no de los manuscritos, sino de las
cosas que ocurren, poniendo en cuestion la
metodologia tradicional y las teorias, por
“demasiado abstractas”. Asi, la nueva re-
presentacion de Oriente descansa ahora en
las observaciones de estos expertos, en sus
programas de estudios y en sus becas de
investigacion.

Entre ambas tendencias existen variacio-
nes aleatorias, pero los antiguos dogmas del
orientalismo —se lamenta Said—perviven en

L a estrategia consistia en
recopilar todo el material
publicado en Oriente Medio
desde el anio 1900, para
estudiarlo y comprender mejor la
relacion de fuerzas que se

desplegaba en el drea, sobre

todo, el commnismo y el Islam.

sus formulaciones: la diferencia radical entre
un Oriente subdesarrollado y un Occidente
humano y superior, la preferencia por los tex-
tos clasicos frente al testimonio directo, la
consideracion de que Oriente es una realidad
inmutable que es ademas incapaz de definirse
a si misma, etc. Todo ello sigue impregnando
la jerga erudita, como material “cientifico”.

Por desgracia, la labor de la intelectualidad
musulmana que deberia rebatir los dogmas del
orientalismo no ha tenido apenas incidencia.
Algunos articulos dispersos, que tuvieron un
efecto local y puntual no llegan a difundirse en
los grandes medios de comunicacion.

A diferencia de otras areas de estudios
orientales, el orientalismo islamico ha perma-
necido fuera de cualquier tipo de revision o
actualizacion. Los estereotipos sobre los ma-
hometanos se difunden “con una sangre fria
que nadie se atreveria a mostrar al hablar
de los negros o de los judios.” 13

El musulman sigue siendo el informante
nativo de los antiguos orientalistas, un hereje
y ahora, ademas, un enemigo del sionismo.

Como ejemplo de la doctrina reciente,
tenemos la publicacion en 1970, en Ingla-
terra, de la Cambrigde History of Islam, un
compendio del orientalismo mas ortodoxo,
escrita por diversos autores. Para unos, el
Islam es, béasicamente politica y religion,
para otros, una manera de ser y de vivir.
Algunos diferencian el Islam de la “socie-
dad de los musulmanes . Pero todos coinci-
den en definirlo como una realidad lejana y
sin pulso, que nada puede decirnos sobre los
musulmanes de nuestro tiempo.

El orientalismo actual dicta la politica
israeli hacia el mundo arabe, fundamentando
muchos de sus proyectos de ocupacion y
anexion territorial. El reducto final de la mi-
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tologia orientalista acaba en las entrafias del
estado. Hoy se habla y escribe de los arabes
“con la autoridad de una nacion” y no con
la confirmacion de una ideologia (...) con la
certidumbre indiscutida de poseer la verdad
apoyada por la fuerza absoluta.” 14

Otras actitudes, aparentemente mas
benévolas, buscan formulas que hagan atrac-
tivas las ofertas culturales occidentales, con
la sana intencion de lograr la armonia entre
los musulmanes y Occidente.

Bemard Lewis es el ejemplo mas inme-
diato e interesante que nos presenta Said,
como prueba del intento orientalista de se-
guir definiendo la situacién de oriente Medio
y los 4rabes. Habla Lewis del antisionismo
arabe, pero no tiene en cuenta en ningun
caso la invasion sionista y la colonizacion de
los territorios habitados por palestinos, ara-
bes nativos con los que entran en conflicto.
Nos dice que en Oriente Medio, tan sdlo en
Israel existe la democracia, lo que demuestra
su superioridad, pero no menciona la ocupa-
cion militar de Gaza y Cisjordania o la poli-
tica represiva del gobierno israeli, plagada de
detenciones ilegales y de practicas de tortu-
ra. Viene a decir que la denominacion que
usan los arabes al decir “imperialismo” o
“sionismo”, son los términos actualizados de
“cristianos” y “judios”. Lo que mas molesta
a Said del discurso de Lewis es su defensa de
la objetividad cientifica —superior— del
orientalista frente a la incapacidad que atri-

buye a los arabes y a los musulmanes para
ser objetivos. Dice Said que “esta es la cul-
minacion del orientalismo como dogma que
no solo degrada su tema de estudio, sino que
también ciega a quien lo estudia.” 15

Una de las ideas mas indiscutibles que
Lewis instituye como verdad es la de que la

Lengua Arabe es una ideologia peligrosa. Su
tesis se basa en E. Shouby, un psicélogo
arabe que se acusa a si mismo y que habla de
la influencia de la lengua 4rabe en el pensa-
miento y usa adjetivos tales como “impreci-
sion general del pensamiento”, “Afirmacio-
nes excesivas” 6 “‘exageracion” como cons-
titutivas de “la mente darabe”. Pobreza inte-
lectual y exceso de expresion son las conse-
cuencias que pueden extraerse de estas ideas.

Va Said cerrando su periplo, hablando-
nos de las implicaciones recientes de ese sis-
tema de ficciones ideoldgicas denominado
orientalismo. Los intereses de Estados Uni-
dos en Oriente Medio, la presencia de los
agentes y asesores americanos en la zona,
cuyo discurso se basa en la tradicion orienta-
lista, todo ello se asienta en la mitologia tra-
dicional, en abstracciones que han demostra-
do su eficacia: las élites politicas, la sociedad
tradicional y la modernizacion.

Cuando en algun lugar los musulmanes
se rebelan contra ese orden de cosas y tratan
de buscar un camino propio, siempre se cru-
zara el discurso orientalista diciendo que ello
prueba el caracter incorregible de los arabes
o su incapacidad para adaptarse a la moder-
nidad.

Termina Said reconociendo que la tesis
que propone en su libro, “no consiste en su-
gerir que existe una realidad que es el
Oriente real o verdadero (Islam, drabe o lo
que sea) ni tampoco consiste en confirmar la
situacion privilegiada de toda perspectiva
‘interna’ frente a cualquiera que sea ‘exter-
na’...(...)...[Io que he pretendido decir es
que ‘Oriente’ es por si mismo una entidad
constituida y que la nocion de que existen
espacios geogrdficos con habitantes autoc-
tonos radicalmente diferentes a los que se
puede definir a partir de alguna religion,
cultura o esencia racial propia de ese espa-
cio geogrdfico es una idea extremadamente
discutible. 16

La extension del orientalismo en nuestros
dias se manifiesta en la proliferacion de textos
mediocres sobre los arabes, escritos por ara-
bes y traducidos a las mas diversas lenguas.

El Nuevo Orden Internacional ha afian-
zado los intereses de Estados Unidos y de los
paises occidentales en general, en Oriente
Medio, y contintia hoy el viejo proyecto im-
perialista de dominar el Asia. La clase inte-
lectual de los paises arabes es hoy un satéli-
te de la inteligencia americana. Este es, sin
duda, uno de los éxitos del orientalismo. La
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estructura educativa, en estos paises, funcio-
na de acuerdo a los modelos impuestos du-
rante la época colonial: masificacién de las
universidades, bajo nivel de la ensefianza y
de los salarios docentes, ausencia de pro-
gramas de investigacion e inexistencia de bi-
bliotecas importantes. Los estudiantes que
consiguen sobresalir han de completar sus
estudios en los Estados Unidos o en Europa.
Se considera en la mayoria de los casos, que
la fuente de los conocimientos se sitGia en
Estados Unidos.

La desigualdad de fuerzas es notable.
Los intelectuales arabes y musulmanes no
pueden permitirse ignorar lo que ocurre en
occidente si quieren estar al dia en investiga-
cién o andlisis. Pero lo contrario no es cierto.
De las grandes publicaciones que hoy se
hacen sobre el Islam y los arabes, no hay nin-
guna que se lleve a cabo en estos paises. Ni
existen instituciones académicas que puedan
competir con centros como las universidades
americanas o europeas. Asi ocurre que los in-
telectuales musulmanes y arabes acaban asu-
miendo la formaciéon que occidente les su-
ministra y volveran a sus paises sintiéndose
superiores a sus compatriotas. Sin embargo,
para los académicos occidentales, seguiran
siendo aquellos informantes nativos de quie-
nes se nutrid el orientalismo secular.

La dominacion cultural se perpetia,
tanto por la presién econdmica y politica que
ejerce Estados Unidos directamente, como
por el consentimiento tacito de estos paises.

La implantacion de la economia de mer-
cado o “monoteismo del mercado” segiin la
expresion de Garaudy, es otro triunfo del o-
rientalismo en Oriente Medio. Los recursos
petroliferos son asumidos por Estados Uni-
dos. Ademas, el inmenso beneficio economi-
co que estos paises obtienen, estd invertido
en empresas americanas y europeas. Los ara-
bes ricos son inmejorables clientes de la in-
dustria occidental, importando un volumen
inmenso de productos, sobre todo america-
nos. Y no ocurre sélo en el caso de los paises
del Golfo Pérsico, sino que es extensivo
incluso a otros que se definen como radica-
les, sean Libia, Iraq o Argelia. Los arabes y
musulmanes no sélo consumen productos
“genuinamente americanos” como la coca-
cola o los blue jeans, sino la industria del
ocio —cultura de la imagen— a través de la
que reciben aquellas imagenes culturales que
sobre Oriente, el Islam y los &rabes, produce
la industria norteamericana. El impacto cul-

1A CIVILIZACION DE LOS
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tural e ideoldgico es desmesurado. La tarea
de las élites, su mision, es ahora la de pro-
mover la necesaria modernizacion para que
estas sociedades se actualicen.

Ante este panorama, Said —como han
hecho tantos otros intelectuales del pensa-
miento posmoderno— nos deja como epilo-
g0, una sucesion de preguntas: ;Cudl es el
papel del intelectual? ;Ha de legitimar el dis-
curso de la cultura y del estado al que perte-
nece? ;Qué papel ocupa la critica? Las res-
puestas a estas preguntas, presumiblemente
se hallan contenidas en el libro. Algunas de
ellas se refieren a la imposibilidad de que la
erudicion no sea politica. Otras apuntan a que
surja una corriente critica en el seno del orien-
talismo, a pesar del caimulo de intereses que lo
condicionan. Reconoce, no obstante, que en
nuestros dias hay muchos intelectuales que
estan haciendo trabajos de gran valor en dis-
ciplinas como la historia, la religion, la socio-
logia y la antropologia islamicas. Nos advier-
te de los problemas que pueden presentarse a
los investigadores que no estén alerta frente a
las “idées recues” que plagan permanente-

L clase intelectual de los
paises drabes es hoy un satélite
de la inteligencia americana.
Eiste es, sin duda, uno de los
éxcitos del ortentalisimo.
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mente su campo de trabajo, asi como a las rea-
lidades de tipo politico e ideoldgico que cons-
truyen el discurso erudito de nuestro tiempo.
Said termina diciendo que “los sistemas
de pensamiento como el orientalismo —gri-
lletes forjados por el hombre—se fabrican,
se aplican y se mantienen demasiado facil-

mente...(...)...Si el conocimiento del orien-
talismo tiene algin sentido, es recordarnos
como, de qué manera seductora, puede
degradarse el conocimiento, no importa qué
conocimiento, donde o cudndo se produzca.
Y ahora quizds mads que antes.”V

Después de Said

El analisis de Said termina con las grandes
figuras del orientalismo académico, con esos
Gibb y Massignon que representan las gran-
des corrientes historicas del orientalismo
europeo, antes de convertirse en los estudios
de dreas culturales de la inteligencia esta-
dounidense contemporanea. Pero ademas de
las preguntas que formula su estudio, pueden
sugerirse otras muchas. Una de ellas viene a

interrogar sobre la necesidad y la oportuni-
dad de la publicacion de un analisis como el
que se despliega en Orientalismo. Da la im-
presion de que se desvela la maquinaria es-
condida, cuando ya sus piezas no resultan
letales, como cuando los medios de comuni-
cacion sacan a la luz los documentos que van

desclasificando los servicios de informacion
de un pais. Puede llegar a pensarse que si el
mecanismo latente se revela, es porque ha
perdido ya toda su fuerza.

Es sintomatico que la critica de uno de
los mas importantes relatos de la moderni-
dad, el discurso sobre Oriente, el Islam y los
arabes, aparezca en toda su crudeza precisa-
mente en el momento en que la propia cultu-
ra occidental se reconoce asistiendo al final
de todos esos grandes relatos, momento en
el que, como José Luis Brea define, “el sis-
tema de respuestas y organizacion de las for
mas de vida que sostiene el orden de los dis-
cursos y prdcticas significantes que llama-
bamos cultura ha perdido la capacidad de
producir ‘representaciones del mundo’
—también formas de descripcion de la expe-
riencia de sus usuarios, e incluso programas

Los arabes y musulmanes no

Solo consumen productos
“eenuinamente americanos”
comio la cocacola o los blue
Jeans, sino la industria del ocio
—cultura de la imagen— a
través de la que reciben aguellas
wpdgenes culturales gue sobre
Oriente, el Islam y los drabes,
produce la industria
norteanmericana.
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de actuacion y transformacion de los mun-
dos de vida—que puedan recibir la adhesion
fiduciaria del universo de los sujetos usua-
rios de tales discursos y prdcticas signifi-
cantes” .18

Said nos oftrece el trofeo de una pieza ya
muerta y embalsamada, que antes de expirar
habia escondido su secreto en otra parte. Tal
vez en los propios medios de comunicacion
de masas o en la confianza en la naturaleza
imparable del proyecto Global, en la inevita-
ble estandarizacion de las distintas culturas
que lleva implicito el modelo econémico en
expansion. Seguramente en las nuevas tec-
nologias de la informacion, a través de los
programas de traduccién automédtica (TA)
que estan siendo llevados a cabo por las uni-
versidades occidentales.

La historia vuelve a repetirse. La razon
de fondo que implementé el desarrollo de
estos sistemas de Traduccion Automatica,
sobre todo en los Estados Unidos, fue “la
necesidad politica de traducir rdpidamente
informes y documentos secretos... 9

La Traduccion automatica es uno de los
aspectos de la llamada Lingiiistica Compu-
tacional, la que podria encarnarse muy bien
como una de las nuevas herramientas de
control y definicion de los otros, a través del
disefio de programas y procesamiento de la
informacién disponible en las grandes redes.

Omisiones

Mucho nos insiste Said en las estrategias de
los viajeros orientalistas, en los disfraces
metodologicos y las artimafias del sombre
blanco para conseguir las informaciones que
necesita para comprender, definir y, final-
mente, dominar a/ ofro. La figura de Richard
Burton disfrazado de musulman, entrando
en el espacio inviolable del Haram de Meca
resulta paradigmatica de esta actitud en cuan-
to al conocimiento occidental del Islam se
refiere. Como también lo es el liderazgo de
Lawrence entre las tribus del Hiyaz en lo que
atafiec a la manipulacion de las sociedades
arabes de principios de siglo.

Pero resulta chocante la omisiéon de un
hecho que deberia haberse tenido en cuenta
y que no aparece por ningun sitio. Maxime
cuando afecta a pensadores de indiscutible
talla intelectual, como serian René Guenon,
Martin Lings, Muhammad Asad, Titus
Buckhart, Henry Corbin, Roger Garaudy y

otros. La omision de estos autores y de sus
respectivas aportaciones al conocimiento
occidental sobre Oriente, y en especial sobre
el Islam y los musulmanes, no puede expli-
carse desde el punto de vista de su trascen-
dencia académica. Cuando uno se pregunta
sobre dicha omisidn, acuden respuestas que
no llegan a ser definitivas, pero aparece con
nitidez un hecho que los vincula a casi todos
ellos: el fendmeno, eludido por Said, de la
conversion al Islam, que no so6lo ha afectado
al ambito de la intelectualidad occidental,
sino a la sociedad en su conjunto, convir-
tiéndose en un evento de interés para la pro-
pia institucion académica.

Ya publicamos en Verde Islam los traba-
jos de Pedro Antonio Sanchez sobre el feno-
meno de la conversion al Islam en la Espafia
de hoy. Recordemos que Sanchez desarrolla
su trabajo de campo entre la poblacion de
conversos andaluces, becado por la universi-
dad norteamericana de Princeton, y que su
genealogia analitica entronca con la linea
blanda del orientalismo americano, concre-
tamente con Clifford Geertz, citado amplia-
mente por Said. Tuvimos la oportunidad de
debatir con el propio Sénchez la idea del
Islam que aquél manejaba, y que lo definia
como “politeismo de prdcticas esparcidas”.
Ya entonces, el propio Sanchez entendio las
contradicciones conceptuales que implicaba
dicha terminologia y su vinculacion con otro
tipo de realidades, como la necesidad que tiene
el Nuevo Orden de asimilar la diversidad para
poder implantar un modelo tnico de eco-
nomia y, supuestamente, de cultura.

En el tema concreto de la conversion, el
caso de René Guenon es significativo en cuanto

que su proceso personal se resuelve aceptando
el Islam, muriendo como musulman en
Egipto. Said no lo menciona.

Roger Garaudy es otro de los filésofos
franceses herederos de Louis Massignon. Pro-
cedente de la izquierda francesa, se convierte
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al Islam y pone el acento en el encuentro entre
las culturas. Retoma el concepto massignonia-
no del ecumenismo abrahamico que hara posi-
ble la reunion de las culturas semitas. judios,
cristianos y musulma-

nes. Su pensamiento
conserva hasta el pre-

sente una dosis conside-

rable de compromiso

social con los desfavore-

cidos, herencia tal vez

de su formacion marxis-

ta. Sin embargo, su

vision del ecumenismo &
por un lado y su com-
promiso con la verdad
historica le han valido

sendas condenas por

parte de unos y de otros.

En la actualidad se sigue

un proceso contra €l en
Francia, por la publicacion de una obra en la
que cuestiona las cifras del holocausto judio
por parte de los nazis. Se le acusa de “nega-
cionismo”, delito tipificado por diversas le-
gislaciones europeas en evidente contradic-
cion con la libertad de expresion, que solo se
aplica a aquellos que niegan la naturaleza del
genocidio sufrido por el pueblo judio, no de los
que se hayan inflingido a otros colectivos o
pueblos. Por su parte, las autoridades saudies
lamentan la ligereza con que le concedieron un
importante premio a su labor de difusion del
Islam en Occidente, debido a unas polémicas
y ecuménicas declaraciones del fildsofo en las
que este se declara, ademas de musulman,
judio y cristiano.

¢ Orientalismo?

Junto a estos ejemplos de orientalistas con-
versos procedentes del mundo académico,
existen también casos de interesantes traba-
Jjadores de campo cuyas verdaderas inten-
ciones son dificiles de advertir, pero que
merecen ser objeto de un analisis en profun-
didad. Sin entrar en demasiados detalles,
habria que mencionar la obra del escritor
escocés lan Dallas, conocido en los ambien-
tes del sufismo occidental con los nombres
de Abdel Qader as Sufi y Abdel Qader al
Murabit. Autor de diversos trabajos sobre la
realidad politica e histérica del mundo isla-
mico y sobre Ciencias del Islam, reside en la
actualidad en Escocia, desde donde dirige a

LA C

Roger Garaudy es otro de los
Jfildsofos franceses herederos de
Louis Massignon. Procedente
de la izquierda francesa, se
convierte al Islam y pone el
acento en el encuentro entre las
culturas.

un grupo de seguidores agrupados en torno
al Movimiento Mundial Murabitun.

El discurso de Dallas es sugerente y mag-
netizador. La descripcion y andlisis que nos
presenta de la realidad occidental contem-
pordnea es inmisericorde. Las entrafias del
sistema de dominacién de las conciencias que
implica la forma de vida occidental, nos apa-
recen en toda su crudeza. Su diseccion es
aguda y bien fundamentada. Junto a esta criti-
ca del Occidente, Dallas desarrolla una critica
mordaz y despiadada a las propias estructuras
religiosas del Islam contemporaneo. Son céle-
bres sus ataques a los ulamaa, a quienes con-
sidera responsables de la situacion de someti-
miento que padecen los musulmanes con res-
pecto a Occidente.

Hay que empezar a considerar el analisis
del postorientalismo, es decir, aquellas estrate-
gias que el aparato de inteligencia occidental
utiliza en la actualidad, una vez que esos gran-
des relatos, los de la modernidad, incluido el
orientalismo, han terminado ya. En ese senti-
do resulta dificil situar la figura de Dallas.
Hace poco tiempo ha visto la uz un intere-
sante ensayo sobre su trayectoria, escrito por
Uthman el Italiano, titulado: ‘The Shejj wit-
houth clothes”, parafraseando el cuento de
Andersen, en el que se relacionan sus activi-
dades con los servicios britanicos de informa-
cion, el Mossad y la masoneria internacional.
El Italiano, que inicialmente habia sido segui-
dor de Dallas, y lleg6 a ser cadi de su grupo,
ha asumido como propia la causa del desen-
mascaramiento de Dallas. Para ello, ademas
de la publicacion del mencionado libro ha
hecho un andlisis islamico de esta cuestion, a
la luz del Coran y la Sunnah, en numerosos
articulos existentes en la Red Internet.

Presentandose a si mismo como
musulman, heredero de la tradicion espiri-
tual de dos de las mds importantes tarigas
sufies del Magreb, Dallas aparece en Espaiia
a finales de los afios setenta, desarrollando
una importante labor de difusion del sufismo
y del Islam. De hecho, las primeras conver-
siones de ciudadanos espafioles al Islam se
producen a través suya. Sheijj Abdel Qader,
como se le conoce, o Ian Dallas, es un ser
que se resiste a los andlisis. Su personalidad
controvertida y magnética ha suscitado las
adhesiones mas incondicionales y el rechazo
mas virulento.

Su ensefianza es profundamente elitista,
y no tiene ningun problema en vincular con-
ceptualmente la tradicion mistica del Islam
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con la filosofia europea heredera del Idea-
lismo. Profundo defensor de la filosofia de
Martin Heiddeger, que tiene algunos de sus
antecedentes en el idealismo romdntico de
Schelling, retoma el pensamiento de Nietzs-
che y la idea del Superhombre.

En ese sentido, volviendo a la cuestion
que planteaba Said al final de su libro sobre
la voluntad de poder, Abdel Qader Dallas la
resuelve usando del método iniciatico para
hacer que sus seguidores o discipulos rom-
pan sus esquemas habituales, se desprendan
de las ligaduras heredadas de un sistema
obsoleto y recuperen en ese acto su libertad
y su poder personales. El Idealismo Aleman
estd muy presente en su concepcion del ser
humano y de la historia.

La concepcion de /o semita en el discur-
so Abdelgaderiano tiene mucho que ver con
el proceso de desdoblamiento que nos sugie-
re Said, segun el cual, a partir del estableci-
miento del estado de Israel, los judios apare-

cen como representantes del hombre blanco
y los semitas son entonces los arabes. Enuno
de los pasajes de su libro Kufi, lan Dallas
dice textualmente: “Podemos decir ahora
con seguridad que la palabra ‘judio’, en su
sentido racial de ‘la tribu de Israel’ ya no
tiene significado como de entidad social
alguna. Por tanto, la primera afirmacion
que podemos hacer es que si dijeras que eres

Hay que empezar a considerar
el andlisis del postorientalisimo,
es decir, aquellas estrategias que
el aparato de inteligencia
occidental utiliza en la
actualidad, nna veg, que esos
grandes relatos, los de la
modernidad, incluido e/
orientalisio, han terminado ya.

antijudio, esto no implicaria que fueras
‘antisemita’. De hecho, las unicas entidades
semiticas sobrevivientes son los estados dra-
bes del Oriente Medio y la Peninsula
Arabiga. Antisemita significaria, racional-
mente, antiarabes.” 20 La coincidencia con
Said resulta sorprendente, aunque en este
caso las razones que se aducen para hacer
esta afirmacion son bien diferentes.

Por todas partes su discurso hace refe-
rencia a la dominacion, al control y a la ine-
vitable confrontacion entre los mundos. La
Teoria de la Conspiracion aparece en cada
frase, en cada definicion. Y sin embargo, el
propio Dallas la deslegitima expresamente,
como cuando dice: “La ‘teoria de la conspi
racion’ es otra barrera de proteccion consis-
tente en una doble relacion logica que con-
sigue desviar las criticas sobre la estructura
social; ni siquiera merece la pena conside-
rarse. ;Coémo puede llamarse conspiracion
a la regla general?”

A pesar de ello, muchos de sus antiguos
seguidores, siguen considerandolo un maes-
tro. No pueden precisar bien la naturaleza de
su enseflanza, pero precisamente esa incapa-
cidad para definirle le sitia en el ambito de
los iniciadores. Ser enigmatico donde los ha-
ya, controvertido en sus manifestaciones, fue
uno de los primeros occidentales que hizo
publicamente una llamada al Islam.
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Conclusiones

(Puede haber conclusiones tras un andlisis
en el que aparecen tantos intereses mezcla-
dos, cuando los mensajes incluyen la para-
doja y la polisemia a unas dosis tan eleva-
das? Realmente se hace dificil realizar una
sintesis de todo ello desde una perspectiva
analitica.

Los musulmanes tenemos la nuestra,
que se resume en “La ilaha illah Allah,
Muhammad Rasullullah”, por lo que,
desde nuestro punto de vista, nada mas
podemos decir sobre ello. Que cada cual
saque sus propias conclusiones.
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TELEVISION Y SHAITAN

Abdelmumin Aya

La television ha sido considerada como instrumento de alienacion casi desde
el comienzo de su implantacion masiva en los hogares de los paises
desarrollados. 1o gue en principio deberia ser un “medio de comunicacion”,
es una poderosa herramienta de propaganda. Por una parte, la hipnotica
tmagineria publicitaria, magistralmente diseiiada para provocar el consumo
de productos; por otro lado, las sugestiones que transforman nuestras pantas
de conducta y nuestra vida interior. Finalmente, los modelos familiares y
sociales -0 la ausencia de ellos—- que se transmiten a través de las ondas
hertzianas y que provocan una lenta pero inexorable homogeneizacion e
idiotizacion de los individnos y de sus sociedades.

E/ litsirgico murmunllo de los aparatos de alta definicion y las novedades
interactivas prometen el soma que anuncid Aldous Huxley. Como templo de
la nueva religion, espacio donde se gesta la vida de los iconos, de los héroes y
de los dioses, la television ocupa el centro de la vida familiar, reclamando
atencion y exigiendo tributos. Abdelmumin Aya nos envia su andlisis, gue
bien podria ser la expresion de lo que todos hemos pensado o sentido alguna
vez al reflexcionar sobre la “caja tonta”.

Allah nos dio el Coran y Shaitdn la
television

Probablemente todo lo que se dice en
este articulo ya esta dicho. Pero he crei-
do mi obligacion recordar, una vez mas,
algo respecto a lo cual los musulmanes no
parecemos querer enterarnos:

La television es el ingenio que ha puesto
el Shaitan en nuestros hogares para que con-
sumamos mas, para que sintamos inferiori-
dad con respecto a culturas materialmente
superiores y aprendamos sus modos de com+
portamiento, para que los ciudadanos estén
distraidos y no desestabilicen un Sistema
deshumanizado, para sustituir por su palabra
cualquier otra verdad, para empequefiecer
nuestra imaginacion, para quitarnos tiempo
de profundizar en el Conocimiento, para eli-
minar el didlogo familiar, para corromper a
nuestros hijos, para viciarnos con la porno-
grafia y el uso comercial del cuerpo de la
mujer, para contribuir a la pérdida de la rela-
ciones sociales fuera de las casas y frivoli-
zarlas dentro de ellas, para manipular nuestra
idea del mundo al gusto de los grupos de
poder, para difundir una imagen fanatica y
oscurantista del Islam a través de apasionan-
tes peliculas de accion. En definitiva, para
hacernos infelices, desconectarnos de la vida
real e inhibir nuestra capacidad factica e ide-
ologica de responder al Sistema.

Shaitan es verdaderamente Shaitdn cuan-
do es menos reconocible. Algo shaitanico
debe ser ante todo aparentemente inocente.
Ninguno de nosotros dejaria en nuestras ca-
sas revistas pornograficas, armas, libros
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anti-isldmicos, drogas... que corrompan y
destruyan a nuestros hijos, pero en todos
nuestros hogares musulmanes hay televi-
sién. La television, que tiene la capacidad de
alienar de la droga, de desviar nuestros ins-
tintos naturales de la pornografia, la capaci-
dad de destruccion de las armas, mayor
capacidad de hacer dafio al Islam que los
mas diabdlicos libros que se
hayan escrito contra €l. Y no
hacemos nada por evitarlo.

Quizd muchos conside-
ren que la television no es
tan mala, que estamos exa-
gerando. Que “depende de
como se use”. Que bien usa-
da puede contribuir a nuestra
felicidad. Que la controlamos
nosotros y no ella a nosotros.
Vamos a intentar explicar en
este breve ensayo que no
depende de como se use, que
Su mera presencia en nuestras casas es una
presencia maligna; que contribuye activa-
mente a nuestra infelicidad y que tiene que
ser, por supuesto, divertida para que pueda
hacer su trabajo destructivo en nuestra vida
espiritual y en nuestra sociedad. Porque na-
die comeria una inmundicia con apariencia
de excremento.

La publicidad sostiene al sistema

La publicidad es la sangre que recorre las
venas del Sistema. Sin la publicidad la tele-
vision no existiria. Y sin la television el
Sistema no seria nada: no se desataria el
consumo. No habria que trabajar tanto y en
cualquier cosa --aunque nos aliene como per-
sonas-- para sostener nuestro tren de vida. No
habria tanta necesidad, por tanto, de acudir a
créditos y a préstamos con interés.

La publicidad es el ojo del Ciclope.
Ceguémoslo como hizo Ulises, y el Sistema
sera un ciego borracho que se tambaleara a
nuestra merced.

Desenchufemos nuestros televisores, y
el Sistema --como un mago sin publico--
desaparecera por si solo. Como un sortilegio
hecho sobre nadie. Como una alucinacion
que deja de creer en si misma cuando nadie
la ve. El Sistema existe por la fe que tenemos
en él. Vivamos al margen, dejemos de man-
tenerlo, como proponia Etienne de la Boetie,
el primer anarquista europeo, y desaparecera.

La publicidad es la
sangre gue recorre las
venas del Sistema. Sin la

publicidad la television
no exastiria. Y sin la
television el Sisterma no

seria nada.

El Sistema no es algo que haya que des-
truir, sino algo que se destruye por si solo si
dejamos de hacerlo posible en cada momen-
to de nuestras vidas. Las bombas lo fortale-
cen, la desobediencia civil lo hace desapare-
cer. El Sistema, con sus tres pilares --consu-
mir sin parar, producir sin aliento, acudir al
préstamo con interés para poder consumir
mas-- se hunde cuando mil millones de per-
sonas desenchufan sus televisores. Esta
accion tan simple es el mas dafiino atentado
al corazon del Sistema.

El Islam y el Sistema estan en guerra. Y
lo han estado siempre. Nadie puede servir a
Dios y al dinero, decia Isa --Jests-- que la
Paz sea con él. Tenemos que comprender
hasta qué punto la television sirve al Sistema
en contra del Islam y saber en qué bando
estamos. Porque si nosotros no lo sabemos,
Allah si lo sabe, y no nos juzgara por nues-
tras palabras sino por nuestras acciones.

La television es el modo de penetracion
cultural del sistema

La television extiende el modo americano
de hablar, de tratarse unos a otros, de co-
mer, de trabajar, de actuar ante las autorida-
des, de vivir en definitiva. Pero resulta que
estar en el camino de Allah --o no estarlo--
es s0lo un modo de hablar, de tratarnos, de
comer, de trabajar, de vivir. Uno no puede
ser creyente y que su boca no manifieste a
Allah, que su mirada no manifieste a Allah.
“Yo me convierto en el ojo por el que ve, en
el oido por el que oye mi siervo”, dice un
hadiz qudsi. La religiébn no es una cosa
aparte de la vida. No es una cosa aparte de
estar de una manera en esta vida. Carecen
de sentido los actos puntuales de supuesta
piedad si toda nuestra vida esta lejos de
Allah. Eso dice el Islam, heredero del men-
saje anterior de las religiones que le prece-
dieron.

La cultura americana esta tan lejos de
Allah como lo esta el Shaitdn. Sus modos de
explicar el mundo carecen de conocimiento
verdadero. Sus modos de existir en el mundo
carecen de vinculacion con lo que da sentido
a la existencia. Y se extiende por la televi-
sion. Ese es su canal, su via de propagacion.
Casi nadie lee periddicos americanos, y
escasamente libros americanos. El modo
americano de vivir entra, sobre todo, por las
series de television, por su violencia y su
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basura, por las peliculas; y su ideologia por
las noticias.

La industria norteamericana de la televi-
sion exporta a paises de nivel medio como
nosotros y nosotros copiamos los modelos.
Otros paises del Tercer Mundo ven nuestras
televisiones, nos compran los programas o lo
hacen directamente a los americanos, segun
la medida de sus posibilidades.

La colonizacion existe hoy dia mas que
nunca. Los paises del Primer Mundo dejaron
militarmente las colonias pero quedaron los
acuerdos comerciales de gran envergadura
(gas, petroleo) y la television. Son los pro-
pios gobiernos supuestamente isldmicos los
que la necesitan para manipular a los musul-
manes, porque estan al servicio de los intere-
ses del capital internacional. Los musulma-
nes, durante siglos, han organizado su vida
social, religiosa y politica sin necesidad de
que nadie --después del Profeta (s.w.s.)-- les
dijera como hacerlo, y sin necesidad de tele-
vision. Los musulmanes de todo el mundo
tienen que sufrir constantemente el ataque de
los medios de comunicacién, pero esto no
hace tambalear al Islam. Libros y peliculas
contra el Islam s6lo convencen a los que tie-
nen el corazén sellado por Allah. ;Cémo en-
trar a corromper a los musulmanes si no per-
miten el alcohol, la droga, los medios que
habitualmente se usan con /los salvajes?
Metiendo en sus hogares la television.

“Los musulmanes son habitantes de pai-
ses tercermundistas y son inferiores a los
habitantes del Primer Mundo”. Este es el
mensaje. Son pobres, no tienen fabulosos
coches, no han ido a la luna, no tienen misi-
les con cabezas nucleares, no tienen infini-
dad ni variedad de productos en sus super-
mercados (todos ellos, productos que dan la
felicidad). No tienen tecnologia. No saben
hacer efectos especiales en las peliculas, la
nueva magia de estos nuevos sacerdotes de
Faradn.

Tienen que abandonar su orgullosa acti-
tud de no escuchar las “verdades” de Oc-
cidente. Los paises musulmanes son Tercer
Mundo y deben de tener complejo de infe-
rioridad. Y no luchar por defender sus valo-
res, sus tierras y su diferente identidad. Es
cierto, los musulmanes no tenemos nada,
salvo a Allah. Nuestros ejércitos luchan con
piedras y “Allahu Akbar”. Somos infinita-
mente ricos. Pero los kafirunes no lo saben.

E/ Islam y el Sisterma estan en
guerra. Y lo han estado
seempre. Nadie puede servir a
Dios y al dinero, decia Isa
(@.5.). Tenemos que comprender
hasta qué punto la television
sirve al Ststema en contra del
Islans y saber en qué bando
estanios.

e Is{.ﬁ_}'g

La television debilita la vida familiar y
social

iQué raro es un hogar en el que no se coma
viendo la television! Nos hemos acostum-
brado a que la television esté encendida
aunque no sea escuchada. Es ruido que se
nos ha hecho necesario. Ruido del Shaitdn
para distorsionar el rahim. Yo tuve la suer-
te de que en mi casa, de nifio, no comiamos
con el televisor. Hablabamos de tantas co-
sas... Cada uno contaba lo que le habia ocu-
rrido en el dia... Mi padre fomentaba nues-
tra imaginacion porque habia silencio. Nos
hacia, incluso comiendo, concursos de pre-
guntas sobre las cuestiones mas variadas.
No habia un ruido de fondo interrumpiendo
nuestras conversaciones. Cuando estaba en
la casa, estaba con nosotros por entero. Un
padre distraido con una television es de las
cosas mas tristes que hay para un nifio, has-

™
i s

ta que éste aprende que la television es mas
padre y mas madre que los de carne y hueso.

Un padre no esta siempre en la casa. Una
madre esta siempre atareada --Allah las ben-
diga--, pero la television siempre esta en la
casa, y siempre tiene tiempo para el nifio.
Son las televisiones las que estan educando
anuestros hijos, no nosotros. No lo dudemos.
La television va acumulando imagenes en
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sus cabecitas sin que nosotros lo podamos
controlar, y va abriendo una brecha genera-
cional entre nosotros y nuestros hijos sin que
lo percibamos. A fuerza de perder el didlogo

con ellos, ignoramos la idea del mundo que
va tomando forma en sus mentes y, poco a
poco, iran alejandose de la educacion que
hemos querido darles. Y no sabremos por
qué. Pues porque la television nunca se
cansd de hacerles concursos, nunca estaba
harta de contarles cuentos, siempre estaba
ahi, con su carga de placer y veneno. Hemos
preferido el hogar con television a las mez-
quitas que siempre han sido el sitio de reu-
nién de los musulmanes y las musulmanas,
con sus nifios correteando y recibiendo la
bendicion de los malaika que las guardan y
que --habiéndolos visto crecer dia a dia-- los
protegerian el resto de sus vidas.

Dice Allah, Alabado Sea, en un hadiz
qudsi: “el que fortalece el rahim (el vinculo
que lo une a su familia y al resto de los hom-
bres) fortalece su union conmigo”. | Estamos
fortaleciendo dia a dia el rahim de nuestra
familia, de nuestros amigos, de nuestro ba-
1rio, de nuestros comparieros de trabajo?

Para esto no hay excusa: es cierto que
vivimos entre kafirunes. Pero a ellos se les
llega por el corazén. los que no lo tengan
sellado por Allah despertaran al Islam. Y
aunque no creamos que pueda llegar a ser
asi, nuestra obligacion es estrechar nuestro
rahim con ellos porque son criaturas de
Allah y no sabemos lo que El tiene previsto
para cada uno de nosotros. El Islam siempre
ha vivido en las calles. Las medinas de pai-

ses islamicos son un hervidero de vida. Las
calles de los paises europeos, de Nortea-
mérica, estan tan vacias como los corazones
de muchos de sus habitantes. El Islam, como

todos los pensamientos tradicionales, implica
una cultura de la calle. Andalucia, en este sen-
tido, es mas isldmica que europea. Y es que la
filosofia del Islam es: “Lo que deshace a la
sociedad, perjudica a la vida espiritual de
sus miembros”: la diversion por television, la
informacion por Internet, las compras y la
misma relacion humana por ordenador, el
teléfono que nos hace invalidos y lleva al
hombre a recluirse en su casa. El Shaitdn es
el que aisla al hombre y le impide la vida
social. En Estados Unidos ya no solo existen
empresas para conocer a la mujer que va a
compartir la vida de uno y a la que uno va a
darle todo su corazoén, sino también para
encontrar amigos.

Cuando vamos a las casas de nuestros
amigos, ahi esta la omnipresente television.
Cada vez més me encuentro con la desagra-
dable situacion de ir a ver hermanos o ami-
£0s a sus casas, para charlar un rato, y tener
que soportar el fondo de la television. Esto
dificulta la comunicacion profunda. No se
llega a producir un ambiente de confidencia.
La television frivoliza las conversaciones, las
hace --igual que nos esta haciendo a noso-
tros-- saltar de una cosa a otra, sin fijeza. La
profundidad no interesa porque nos lleva a
Allah. Se hable de lo que se hable, si hay
silencio, si hay intimidad, se llega a Allah.
Shaitan es el que vive en la superficie.

Hemos preferido el hogar con
television a las mezquitas gue
stempre han sido el sitio de

reunion de los musulmanes y
las muusulmanas, con sus ninos
correteando y recibiendo la

bendicion de los malaika que

guardan las megquitas y que —

habiéndolos visto crecer dia a
dia— los protegerian el resto de
Sus vidas.
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La television satisface nuestra necesidad
de diversion

Deciamos al principio que la television es
divertida. Es verdad. Pero ;por qué lo es?
Ly para la felicidad de quién es divertida?
Peor que la introduccion del modelo de
vida americano por la television es el he-
cho de que impida el ocio del hombre; de
que el hombre necesite de la television para
su diversion. Porque entonces estamos en
SUS Manos.

Al principio no habia ocio, la vida en la
Naturaleza era un todo. En el campo siem-
pre se estd ocupado, desde el alba hasta la
noche, con un ritmo acompasado a la Na-
turaleza, sin relojes ni exigencias estresan-
tes. Luego vino la vida ciudadana-medieval,
si quiere llamarsela asi, en la que comer
ciantes y artesanos tenian tiempo de trabajo
y de ocio: en el tiempo de trabajo el hombre
vendia o producia sin agobios, y en el de
ocio, cuando era un hombre bueno, se dedi-
caba a su Dios y a su familia. Hoy en dia el
trabajo es endiabladamente alienante, pero
mas atn lo es el ocio. El ocio tiene por
mision relajar al hombre para que siga pro-
duciendo a pleno rendimiento. Tiene por
mision que el hombre pase su vida como si

tiempo con sana diversion (no hablamos de
otro tipo de diversiones), ése no tiene que
adoptar una postura. Millones de personas
metidos en casas que son cajas de zapatos, en
ciudades cada vez mds deshumanizadas y
contaminadas, serian un peligro si no con-
tardn con esa ventana al mundo de la fantasia
que es la television. Mejor dicho, al mundo
de la magia, en el peor sentido de esta pala-
bra, en el sentido de algo que crea falsas rea-
lidades que nos embaucan. La television, que
hace perder al hombre su tiempo de vida, que
no ensefia nada, que inhibe la capacidad de
aprender, mantiene al hombre en un ensi
mismamiento que interesa al Sistema.
Alguien definié al hombre como una cosa
que habia entre una butaca y una television.
Ojala se equivocara. Ojalé el espiritu del hom-
bre sea mas fuerte que los maleficios magi-
cos a los que esta sometido. Y a los que se ha
hecho adicto, como a una droga.

La television contra el conocimiento

Acabamos de hablar de la television como
diversion. ;Como podriamos explicar los
musulmanes al mundo la aventura sin limi-
tes que es el conocimiento? Los primeros

Millones de personas metidos
en casas que son cajas de
gapatos en cindades cada vey
mads deshumanizadas y
contaminadas serian un
peligro si no contardan con esa
ventana al mundo de la
fantasia que es la television.

fuera una borrachera de trabajo y diversion.
Lo importante es que no tenga la serenidad
en la que se da el pensamiento libre. El que
piensa, toma una postura. El que rellena su

pasos consistirian en familiarizarnos con los
sabios de todos los tiempos y lugares, como
el que se hace amigos que le hablan de
fantasticas historias sucedidas en lugares le-
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La Yibad de muchos de
nosotros no es con las armas
sino con la palabra. Y esto
excige una gran formacion.
La cultura es enemiga del
Sisterma porque nos libera.

janos; buscar la respuesta a un enigma como
el que busca un tesoro o una ciudad perdida
en el desierto; preparar nuestros argumentos
como el que prepara un viaje al Polo Sur;
defender nuestra opinién frente a la de otros
hombres de conocimiento como el que de-
fiende en un juicio a un hombre inocente en
contra de la opinién del mundo entero; reco-
nocer nuestros errores (si nos acaban conven-
ciendo los argumentos de los otros) como el
que pierde al ajedrez con Bobby Fisher... Més
tarde, la simple cultura nos lleva a una via de
conocimiento espiritual, y los asombros, las
sorpresas, se multiplican.

Allah no deja a nadie abandonado al
tedio en el camino del conocimiento. Es un
camino apasionante. Es la mejor de las aven-
turas que nunca viviera Indiana Jones, la que
exige mas coraje que todas las guerras de
Rambo, la que nos dota de mas imaginacion
que cualquiera de las vivencias futuristas.de
Swazeneger, la que aguza mas nuestro olfa-
to que ninguno de los casos de Hércules Poi-
rot. Se pasa por lugares desconocidos, se
toma .contacto con civilizaciones exoticas
(que los que nos rodean no conocen), se
encuentran extrafios vestigios que nos lle-

varan desvelando sus secretos a la fuente del
Conocimiento. No hay Amazonas mas espe-
so e intrincado que el Conocimiento, no hay
Tibet mas alto y sublime que el Conoci-
miento, no hay Japén mds enigmatico que el
Conocimiento.

Y frente a esto, la television jqué cultura
nos trae? Un sucedaneo de cultura que no sélo
quita tiempo para la verdadera sino que hace
suponer al que la tiene que no necesita mas
conocimiento. Es diabdlico, pero es asi. La
peor ignorancia es la del que no se sabe igno-
rante. Todos somos ignorantes. Algunos lo
sabemos. El televidente no sabe qué poco sabe.

Nosotros, musulmanes, debemos com-
prender que existe un gran interés en que no
nos formemos. Un hombre que no conoce a
los clasicos (occidentales, islamicos, orien-
tales, porque el conocimiento no es de aqui
ni de alld) no tiene argumentos contra el
Sistema. La Yihad de muchos de nosotros no
es con las armas sino con la palabra. Y esto
exige una gran formacion. La cultura es ene-
miga del Sistema porque nos libera. El Sis-
tema esta creado por Shaitdn para someter-
nos. Su genialidad reside en que no lo man-
tienen los criminales, los canallas o los ma-
fiosos. No, los que de verdad mantienen el
Sistema son los narcotizados, los que estan
dormidos, los hombres que solo producen y
consumen, los que no tienen él menor interés
por profundizar en conocerse a si mismos
por culpa de este modo de vida. “El hombre
que se conoce a Si mismo, conoce a su
Serior”, dice el hadliz.

De todos los tipos de drogas, hay una
que no hace de los ciudadanos unos inadap-
tados, mas bien, al contrario, es un soma,
como en E/ Mundo Feliz de Huxley, que lo
mantiene en una felicidad onirica. Este hom-
bre que acude a la television para seguir ena-
jenado, para poder seguir produciendo y
consumiendo, es el que mantiene al Sistema.
Y su television la droga mas eficaz y menos
contraproducente que ha inventado Shaitdn.
Frente a la realidad desnuda en que viven los
musulmanes, los kafirunes son hombres que
actian como desde el suefio. Los musulma-
nes convivimos conzombies, no con canallas.

Nuestro amor por ellos tiene que ser tan
brutalmente real que los haga despertar.

A veces, nosotros mismos --musulmanes
por la Misericordia de Allah-- estamos dor-
midos y somos zombis como los kafirunes.
Llegamos del trabajo, vemos una serie comi-
ca, luego las noticias, y luego una pelicula, y

#Ezpelslam 40



no hemos aprendido nada. Somos tan igno-
rantes como horas antes. Una pelicula de mas
es el capitulo de menos de un sabio que cono-
ceremos, Un paso menos que nos acercamos a
Allah. De nosotros depende ser torpes instru-
mentos de la lucha contra el Sistema, o ser
instrumentos afilados y bien dispuestos.

Ni siquiera puede defenderse la televi-
sidén como creadora de fantasticas imagenes.
Imaginacion e imagen son feroces enemigas.
Lo que nos viene dado, no podemos sofiarlo.
ijCuantas veces y de cudntas maneras dife-
rentes hemos imaginado las caras, las circuns-
tancias de algunos de los cuentos de la infan-
cia que mas nos gustaban! Nuestros hijos han
perdido este regalo de imaginar. Se han he-
cho los més feroces consumidores de videos
Disney (y esto en el mejor de los casos).
Conocen de memoria a la Sirenita, Aladin y
ala Bella y la Bestia. El dibujo animado es a
los niflos lo que los efectos especiales a los
adultos: juegos de la magia visual que produ-
cen encantamiento. Los dibujos animados
serian hermosos si sélo fueran eso, fantasia.
Lastimosamente, tienen la finalidad clara de
justificar la existencia de televisores en nues-
tras casas, de enganchar a nuestros hijos a
esos aparatos y de eximirnos del injustifica-
ble deber de dedicarles mas tiempo. Mas
tarde, a los televisores se adaptan las conso-
las de video-juegos, nuestros hijos se hacen
consumidores de todo tipo de series comicas
televisivas, y cualquier interés por la cultura
que pudiera haber nacido en el niflo, desapa-
rece. Se vuelven pragmaticos, estiman sus
vidas en orden al dinero que pueden llegar a
tener, y sin haberse dado cuenta han perdido,
junto con la dimension trascendente de la
existencia, su capacidad de sofiar, exacta-
mente como los norteamericanos.

La violencia en la television

La television tiene tanta mas clientela --
futuros compradores-- cuanto mas tiempo
de programacion consiga que se vea, y para
ello debe de recluir al hombre en su domici-
lio. “Fuera de la casa es el caos”, es el
lema que podria sacarse de tanta violencia
en television: “no salgas de casa”.

La vision continua de la violencia contri-
buye a contagiarnos de este desquiciamiento
de violencia gratuita que se da en las ciuda-
des civilizadas, destruyendo el orden y la paz
social, que es fundamental para entramar

nuestras vidas en una dimension trascenden-
te. Y sobre todo --y no se entienda que con-
tradigo lo anterior sino mas bien al contrario--
nos incapacita para la violencia justa que
hemos de saber usar como animales sanos
que deben defender lo que les es justo para
existir con dignidad. En el Islam siempre se
han defendido ambas posturas: la paz social
como modelo en el que se posibilita al hom-
bre su vida espiritual, y la capacidad de res-
puesta activa del ciudadano frente a la injus-
ticia de un sistema social que le oprime. No
hay contradiccion entre ambas. Las contra-
dicciones las quiere ver Occidente. La vio-
lencia en televisién provoca estos dos efec-
tos, contrarios a lo que el Islam procura: por
una parte caos social, miedo a la inseguridad
ciudadana, que se hagan necesarias las poli-
cias de los Estados para defender al ciudada-
no y, por otra parte, miedo enfermizo de éste
--que no cae en esa violencia indiscriminada--
a la menor accion de respuesta agresiva para
defender lo que le corresponde por dignidad.
Alos civilizados ciudadanos del Primer
Mundo, que hemos vivido y continuamos
viviendo de la violencia que existe en otros
lugares, de crear guerras civiles en paises ter-
cermundistas para vender un stock de armas
obsoletas o por apropiarnos de los recursos
naturales de una zona tras la victoria de cual-
quiera de los dos bandos, porque hemos sido
lo suficientemente inteligentes para pactar al
mismo tiempo con los dos contendientes.
Justamente a nosotros los europeos, expertos
en la muerte, el
saqueo, el expo-
lio y la coloniza-
cién, nos horro-
riza la mas insig-
nificante violen-
cia. E1 Islam en-
sefia el Yihad co-
mo modo legi-
timo de respues-
ta a una agresion
contra nuestros
derechos.
Incluso a los
que menos cer-
cania hayan teni-
do con la muer-
te, el Islam les
ensefla cada afio en el Dia del Sacrificio del
Cordero, en el que obligatoriamente cada
padre de familia debe de sacrificar un corde-
ro, que al menos el que coma carne vive gra-

Ni siguiera puede defenderse la
television comto creadora de
fantdsticas tnidgenes.
Dmaginacion e imagen son
feroces enenngas. Lo que nos
viene dado, no podenos sofiarlp.
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cias a la muerte de los animales. Es hipocri-
ta, es enfermizo, es alienante el horror que
siente el hombre civilizado por todo acto de
violencia. Nos hemos separado tanto de la
Naturaleza que no podriamos vivir en ella
tan solo una semana. A menos que volviéra-
mos a los ciclos naturales. Es significativo
del nivel de saturacion de violencia de nues-
tros cerebros que ha llegado a nosotros via
television, el hecho de que tengamos profe-
sionales de la tala de arboles (lefiadores), de
la matanza de animales (matarifes), de ajus-
ticiar (verdugos) y de matar (soldados). No-
sotros, los civilizados occidentales, no que-
remos tener nada que ver con la muerte. Pero
vivimos gracias a ella.

La pornografia en la television

La television no usa la gran pornografia.
Pero no pensemos que es por bondad del
Sistema, por proteger a la infancia o a la
sociedad. No seamos ingenuos. Es por pro-
teger el mercado. La auténtica pornografia
mueve miles de millones al afio en cual-
quiera de nuestros civilizados paises, y este
negocio se vendria al traste si acceder a esa
pornografia fuera tan sencillo y tan barato
como pulsar el boton de nuestra tele, sin
pagar un céntimo.

Por eso en la television no se da la gran
pornografia. Pero si se da el suficiente uso
comercial del cuerpo de la mujer, las sufi-
cientes visualizaciones furtivas de escenas
sexuales, como para excitar artificialmente
nuestra sexualidad. La existencia de esta
pornografia sutil en television tiene por
objeto provocar nuestra atencion en la publi-
cidad para consumir tal o cual producto, y
viciar nuestras mentes para que vayamos en
busca de la satisfaccion de nuestras necesi-
dades al gran mercado del sexo.

Las insinuaciones sexuales en la televi-
sién deben de ser lo suficientemente explici-
tas para hacernos consumidores de sexo,
pero no tan explicitas como para satisfacer-
nos directamente con ellas, pues en ese caso
el Sistema perderia uno de sus negocios mas
lucrativos.

E1 resultado, el gran efecto destructivo,
de esta pornografia sutil es el de evitar nues-
tra sana sexualidad. E1 ritmo de relaciones
sexuales de una pareja no serd el que armo-
nicamente surja, sino que vendra forzado por
esas imagenes que excitan artificialmente

Nosotros, los civilizados
occidentales, no querenios tener
nada que ver con la muerte.

Pero vivimos gracias a ella.

nuestra sexualidad. jQue espectaculo tan
triste el ver a un hombre ir a su mujer, o auna
mujer a su marido, porque alguien ha queri-
do introducir en una pelicula una escena de
caracter sexual! Y no menos triste, el que
nuestra mente se habitue a escenas e image-
nes que luego se buscan completar al precio
que tenga que pagarse! Perder la pauta de los
ritmos naturales es perder la Via.

La sustitucion de la sensibilidad por la
sensibleria

La vida de hoy cada vez insensibiliza mas
nuestros corazones. Cada vez nos importa
menos la gente que conocemos, y para
compensar cada vez hay més asociaciones
de ayuda a los perfectamente desconocidos.
Lo cierto es que el humano tiene un co-
razon para usarlo, ain a su pesar. Cada co-
razon tiene una necesidad de sentir, de
amar, de conmoverse. Pero si nuestra vida,
con nuestros projimos, es cada vez mas in-
humana, ;con quiénes conseguiremos de-
rrochar esa necesidad de sentir? Una vez
mas la respuesta es: con la television.

Poco a poco --nuestros hijos mas que
nosotros, y nuestros nietos mas que nuestros
hijos-- el hombre supuestamente civilizado
ird endureciendo su corazén y perdiendo
bastante de esta necesidad de conmoverse.
Hasta entonces, seran necesarios programas
de television donde nos preocupemos por el
rescate de las victimas de un incendio, de un
caso de heroismo civico en el que un hom-
bre arriesga su vida para salvar a un nifio, o
que una desconocida vuelva a encontrarse
con su madre a la que no veia desde hacia
veinte afios, unos enamorados se reconcilien
0 un padre encuentre a su hijo que se habia
ido de casa. O mucho mejor aun, llorar por-
que el protagonista de una telenovela no
quiera a la protagonista y la engafie con otra.
Emocionarnos con que unos concursantes
ganen un milloén, o que el incremento de la
recaudacion de dinero por una causa noble
en la television llene nuestras vidas.

Nos gusta sentir que estamos vivos. Eso
seria maravilloso, si nos gustara sentirlo ante
la realidad. Necesitamos de esos programas
en los que lloramos con el drama humano de
alguien que ni conocemos ni nos importa un
comino. Decia Nietzschte: “Algunos hom-
bres aman mdas el hecho de amar que al
objeto de su amor”. También los que estan
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ante la television sienten por pura necesidad
de sentir, no por afecto a nadie. Allah les ha
sellado sus corazones, se los ha empe-
quefiecido. Si sentimos ante la television, eso
nos libera de adrenalina para sentir de verdad
cuando estamos ante la realidad. Provoca-
mos artificialmente el sentimiento y perde-
mos el sentido espontaneo de conmovernos
con lo real, aquello que conocemos y nos
rodea. Al dia siguien-
te, satisfechos de no-
sotros mismos por
habernos conmovido
ante un televisor, po-
demos ser tan hermé-
ticos, tan inexpresi-
vos, tan tristes con
nuestros vecinos, co-
nocidos, dependien-
tes —-en la calle, el
autobus, el metro--
como siempre. Que
somos humanos lo
sabemos por lo que
sentimos delante del
televisor.

Acabaremos no
sintiendo nada por
nadie que no salga en
la television, porque
nada que no salga por
la television nos pare-
cera real.

La television suplanta a la realidad

Lo que ocurre en la television es lo real. Si
amas de verdad, debes decirlo en la televi-
sidn, y si estas arrepentido de verdad o si
has perdonado a alguien de verdad, debes
decirlo en television; si eres gracioso debes
ir a un programa de habilidades, si eres cul-
to o si tienes un talento especial, solo serd
verdad si sales en television. Esa es una de
las principales causas de la malignidad de la
television: sustituye a la realidad. Quiere
suplantar a la Naturaleza creando estimulos
eréticos, estimulos sensibles, estimulos
agresivos, estimulos afectivos...

Hay personajes de la television a los que
llegamos a querer mas que a nuestros com-
pafieros de trabajo, sentimos mas piedad por
las victimas de un accidente de avidén en
Australia que por ese pobre que vive en la
calle y al que conocemos perfectamente, nos

Acabaremos no sintiendo

nada por nadie gue no salga en
la television, porgue nada que
10 salga por la television nos
parecerd redl.

atraen mas las mujeres de plastico de las
series americanas que nuestras compafieras
de trabajo, nuestras vecinas o nuestra mujer
(si es que la tenemos, y cuya calidez por la
noche es el mayor regalo que nos ha hecho
Allah taala después del Coran). Odiamos,
para descargarnos del odio, a malhechores
de pelicula, infames sin cara, muchas veces
con rasgos arabes, otras no importa cémo,
con tal de que sean lo
suficientemente mal-
vados para relajarnos
en su odio y que no
nos quede odio para
querer conocer las
caras de los que talan
y de los que mandan
talar el Amazonas, de
los que matan balle-
nas, de los que ven-
den las armas a las tri-
bus africanas para
que se maten, esas
caras si que estan pro-
tegidas contra el odio.
Sobre actores descar-
gamos nuestro odio, y
sintiendo odio, carifio,
excitacion, alegria,
delante del televisor,
nuestros sentimientos
estan cubiertos.
iParecemos seres de
carne y hueso! Pero
no lo somos: somos una imitacion de seres
humanos. Nos falta lo que da contenido al
amor, a la tristeza, al sexo e incluso al odio:
nuestra union a Allah subhana wa taala.

“Palabra de television, te alabamos, serior”

Todo lo que dice la television es verdad,
nadie lo duda. Nos hemos convertido --los
hombres del siglo XX-- en los mas perfec-
tos creyentes que pudieran sofiar los
Profetas que nos han sido enviados. Nada
que oimos en la television es cuestionado.
iY es tan dafiina a la naturaleza humana
esta rendicion del juicio...! La lectura pro-
voca la critica, la palabra de la television se
expresa con la contundencia de una palabra
sagrada (aunque es palabra hueca), y pro-
voca el incondicional sometimiento del que
la escucha. Cuando lo cierto es que es pura
opinion. Opinioén que nunca se fundamenta.

vEpelslam 43



No hay libro, asi sea de la maxima autori-
dad que exista en el mundo en esa materia,
que no demuestre las fuentes de las que
saca su conocimiento o su opinioén. La ver-
dad de la television es expresada impune-
mente. Producto de una sociedad hiperindi-
vidualista, protege la intimidad (y el resto
de derechos) de las personas pero no la de
los colectivos como el que resulta de “ser
musulman”. Los musulmanes estamos
siendo insultados, humillados, desprecia-
dos, calumniados a cada momento en todas
las televisiones de los paises que se tienen
por civilizados, pero no hay denuncia ante
ningun Organismo ni juzgado que podamos
poner. No hay tribunal ni Ley que nos
ampare en este mundo. Si una sospecha de
atentado terrorista islamico al cabo de al-
gun tiempo resultd falso, no hay desmenti-
dos. Nadie pide responsabilidades, nadie
las tiene, nadie da explicaciones, porque es-
ta opinion que se expresa por via de la tele-
vision no tiene artifice con nombre y apelli-
dos, ni nadie que dé la cara por ella. Los
locutores son rostros que leen papeles que
otros les escriben: son periodistas-actores.
No puede pedirseles responsabilidades por
las noticias que emiten.

Nada hay mas peligroso que una verdad
monolitica, una verdad sin matices. El libro
puede reflejar la riqueza de una idea, con sus
tanteos, diatribas y también certezas. Pero si
éstas se hacen en television, el televidente
acabara perdiéndose y hard zapping. Sim-
plificar, usar el estereotipo que espera el tele-
vidente, es esencial. Al fin y al cabo, la no-
ticia es una mercancia y debe de gustar a su
publico. Las noticias de television, no menos
que las de los periddicos, dependen de la
publicidad que las sostiene, y ésta las sos-
tiene porque los lectores o televidentes
“compran la noticia”. Si la mercancia no
gusta, si es compleja (como son las cosas en
la realidad) y no se entiende, no se compra.
Asi, los medios de comunicacién deben de
dar al consumidor de noticias lo que quiere
oir. De eso depende su supervivencia como
medio de comunicacion.

Y junto con eso que se quiere oir se afia-
den ciertas dosis de lo que se debe pensar.
Por definicion, los medios de comunicacion
son manipuladores. Las noticias, para ser
comprendidas por un pueblo cada vez
menos culto (por culpa de la television), ne-
cesitan de los estereotipos. La simplicidad de
las mismas perjudica a la mente humana. La

necesidad de moraleja, de buenos y malos,
en una breve noticia, el paso de una a otra
como en bateria, hace que la mente se fije
cada vez menos, se deje guiar por “‘flashes de
hechos” que llaman su atenciéon. No hay
tiempo para grandes explicaciones. No hay
tiempo para verdades integrales. No hay nada
que tenga menos verdad que una noticia dada
en television. Es un hecho --en el mejor de los
casos un hecho verdadero-- al que --por
privarsele de explicacion, de contexto-- se lo
deja tan desnudo de verdad, tan falso como
una mentira. Hoy en dia, la noticia de la
Revolucidn francesa, que cambid el curso de
la Historia, se daria asi: “Un grupo de desa-
rrapados en Paris, después de asaltar la car-
cel de la Bastilla, han pasado a cuchillo al
Rey de Francia”. Es verdad que eso ocurrio,
y es mentira que eso sea lo que de ello pueda
y deba decirse. No hay peor mentira que
media verdad, reza la sabiduria popular.

Los medios de comunicacion son instru-
mentos peligrosisimos en manos de grupos
econdmicos potentes que difunden ideas
que, siendo aceptables para todos y que
cubren esas necesidades psicologicas que
llevan al ciudadano a consumir las noticias
de los medios de comunicacion, hacen el
juego a sus intereses. La television es el me-
dio de comunicacién rey. Su dominio por
grupos de poder econdmico, y la progresiva
falta de espiritu critico de los televidentes --
por haber abandonado la verdadera cultura y
el verdadero conocimiento-- marcan la ver-
dad y la mentira. El que tenga dinero com-
prara los medios de comunicacion y, con
ellos, el poder de hacer verdadero lo falso y
de hacer mentira de una verdad.

Television y video: la ideologia en las
peliculas americanas

Después de la television estatal, vinieron
las regionales, las privadas, los canales sa-
télites y el video. Este tltimo es tremenda-
mente rentable al Sistema y tremendamen-
te peligroso para los musulmanes porque el
mercado del cine esta copado por la indus-
tria norteamericana. Los Estados Unidos
estan siendo utilizados por Shaitan, y lo
seguiran siendo mientras tengan poder para
hacer su trabajo. Cuando --por dindmica na-
tural de las sociedades-- lo pierdan, la cultu-
ra/mundo, de signo burdamente materialis-
ta y anti-islamica, se habra difundido tanto
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Los musulpanes estanos
stendo insultados, hunillados,
despreciados, calummiados a
cada momento en todas las
televisiones de los paises que se

tienen por civilizados.

que habrd otros que continuaran con el
mismo trabajo.

Canadd, Francia, Australia, Nueva Ze-
landa, Inglaterra, contribuyen en la medida
de sus fuerzas a esta cultura del desconoci-
miento, de la ignorancia, de la pérdida de
realidad, de la manipulacion, que tiene su
libro revelado en la television y su sunna en
el video, por el que entran en nuestros hoga-
res las peliculas norteamericanas cuajadas
de ideologia anti-islamica. Todo lo sagrado
tiene su inverso diabolico.

De la desgracia de perder el horario solar

Todo lo que se ha dicho: la
pérdida de los ritmos natu-
rales del corazon, la se-
xualidad y la agresividad,
se culminan con la pérdida
o la dificultad de adaptar-
nos al horario solar. En
todos los hogares con tele-
vision la hora de acostarse
nunca es anterior a las
doce. Los que hemos vivi-
do alguna temporada en el
campo, o ahora vivimos en
la ciudad sin television,
sabemos que si anochece a
las siete, por poner un ejem-
plo, nunca nos vamos a
dormir mas tarde de las
diez. Al dia siguiente nos
levantamos al alba con
naturalidad y facilidad para
el Fayar. Sin embargo,
jcuanto nos cuesta el Fa-
yar cuando hemos estado
despiertos hasta tarde!

Y, si no somos capaces de
levantarnos a hacer el salat,
[a quién interesa que un
nuevo dia de un musulman
empiece mal por haber
incumplido el Fayar, sino al
Shaitan? Ese dia, ese mu-
sulman tiene menos fuerza espiritual. Ha te-
nido su primer fracaso.

Y si estamos cansados por dormir poco,
si necesitamos estimulantes (café, etc) para
estar despiertos y activos desde primera
hora, si en definitiva nuestro cuerpo no esta
en armonia durmiendo lo que debe y estan-
do activo cuando estd perfectamente des-

pierto, si no estamos alegres desde que des-
punta ese milagro de la Naturaleza que es el
alba, si recibimos el alba como una nueva
maldicion, nosotros que decimos “nos refir
giamos en el Sefior del Alba”... ;quién sino
Shaitan es el beneficiario?

No basta con apagarlo: rompe tu televisor

(Qué pasa en nuestras vidas cuando nos
deshacemos de la television? Que queda
mas tiempo para leer, se empiezan a hilva-
nar conversaciones familiares que nunca se
habian abordado porque no habia tranquili-
dad para hacerlo, se escucha mas musica y
también hay mads silencio, se planean mas
salidas al campo o se acaba viviendo en €,
se juega mas con los hijos, se duerme mas,
se pasa mas tiempo en la cama y se hace
mas el amor, y los ratos en que no hay ganas
de hacer ninguna de las cosas anteriores se
cita uno con los amigos...Eso si, el marido
que roncaba sigue roncando, esto no es
como el anuncio de la almohada milagrosa

E1 que se moleste en hacer la prueba una
semana notard como si empezara a salir de
un suefio pesado, y vera delante de si --como
un Coran abierto-- el tiempo que ha desper-
diciado de su vida.

iEs curioso cdmo nos engaflamos a
nosotros mismos! Ningiin musulman dice:
“Lo que me gusta de la television son los
programas basura, los del morbo, secues-
tros, busquedas de personas, los de cotille-
0s...”. No, todos dicen lo mismo: “La televi-
sion estd muy mal, si no fuera por los docu-
mentales de animales...”. Es cierto que la
Naturaleza es maravilla, y por eso Shaitdn la
usa. Shaitan nunca presenta algo absoluta-
mente abominable pues no tendria nada que
nos lo hiciera atractivo.

Porque los que tenemos la intencion de
estar en la fitrah tendemos al bien. Asi que
un gran mal tiene que ir adornado por un
ostentoso bien, o nunca lo aceptariamos.
Deberiamos hacer una prueba de honestidad
con nosotros mismos, de cronometrar el
tiempo de documentales de animales que
vemos al dia y el que empleamos en otros
programas. Si de verdad fuera como deci-
mos, de poco nos serviria el mando a distan-
cia. {Cuantos de los que dicen que tienen la
television para estos documentales que sélo
tienen lugar en una cadena, tirarian a la basu-
ra el mando a distancia? ;No es mas verdad
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que no tardamos en hacer zapping y engan-
charnos a cualquier otra cosa, quiza tras la
primera media hora de leones cazando y dur-
miendo la siesta en la sabana? Las cadenas
de documentales tienen que ser estatales por-
que no son competitivas.

Su filosofia no es dar a las minorias una
television culta sine embrutecer a esta mi-
noria culta (que existe en toda sociedad)
llevandolos antes o después a otras cadenas.

Nosotros, los musulmanes, por ingenui-
dad una vez mas, hemos vuelto a abandonar
a Allah y el camino que nos lleva a inmer-
sionarnos en El. Hemos sido enganchados a
la television, como a una droga contra la que
nadie nos ha prevenido, sin darnos cuenta, es
cierto, y hemos perdido el camino del cono-
cimiento de Allah.

Recibimos de la television las pautas de
nuestra sensibilidad, nuestra realidad y nuestra
verdad... Y ahora, después de saber lo que sabe -
mos, /qué haremos? ; Arrinconaremos la televi-
sion? ¢ Por cuantos dias? ;Cuéntos dias permi-
tira el Shaitdn que no volvamos a encenderla?

Dando pie a la broma, pero hablando
muy en serio, seria una desgracia que en el
futuro la historia biblica de Job se contara de
este modo:

“Un dia que las criaturas de Allah fire-
ron a presentarse ante El, fue también entre
ellos el Shaitin. Y Allah dijo al Shaitan:
‘¢De donde vienes?’ ‘De recorrer la tierra y
darme una vuelta por ella’, respondio. Allah
le dijo: “;Te has fijado en mi siervo Job? No
hay nadie como él en la tierra: hombre
recto, integro, temeroso de Mi y apartado
del mal’. ‘;Es que Job te adora a cambio de
nada? --dijo el Shaitan-- ;no has levantado
un muro protector en torno a él, a su casay
a sus posesiones? Has bendecido las obras
de sus manos, y sus rebarios se multiplican
por todo el pais. Pero extiende tu mano y
toca sus bienes, verds como se aparta de Ti'.

‘Ahi le tienes —-le dijo Allah--: en tus manos
estan todos sus bienes. Cuida solo de no
tocarle a él’. Y el Shaitan se retiré de la pre-
sencia de Allah. Fue a Job y destruyé sus
bueyes, sus ovejas, sus siervos, su casay sus
hijos. Y Job cayo en tierra y dijo ‘Desnudo
sali del vientre de mi madre, desnudo alli
retornaré. Allah me lo dio, Allah me lo ha
quitado. Alhamdulillah’. Volvié el Shaitan a
la presencia de Allah, y el Seiior de los
Mundos le dijo: ‘En vano me has incitado
contra él para perderle, Job sigue fiel’.
‘Cualquier hombre da la piel de otro para

Nosotros, los musulmanes,
por ingenuidad una vez
mids, hemos vuelto a
abandonar a Allah y el
cantino que nos leva a
inmersionamos en E/

=

salvar la suya --contesto el Shaitdn-- pero
extiende tu mano y tocale en sus huesos, en
su carne y verds como se aparta de ti’. ‘Aht
esta en tus manos --dijo Allah-- pero respeta
suvida’. Y el Shaitan salio de la presencia de
Allah. Fue a Job y le hirio con una llaga
maligna desde la planta de los pies hasta la
coronilla. Su mujer, una vez decidio abando-
narlo, le dijo ‘; Todavia perseveras en tu rec-
titud? jAléjate de Allah y muérete’. Pero Job
le dijo: ‘Hablas como una mujer estipida. Si
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se acepta de Allah el bien, jno se ha de
aceptar también el mal?’. Y no peco. Asi que
el Shaitan fue otra vez a Allah. ‘En vano me
has incitado contra él para perderle, Job
sigue siendo un siervo fiel’, dijo Allah.
‘Pobre, solo, enfermo, mientras mantenga
su rahim contigo, en Ti encontrara su felici-
dad --contesto el Shaitan-- pero dale una
television y se alejard de Ti".”

Esuna recreacion comica del texto bibli-
co pero, fuera de bromas, en la presencia de
Allah el Shaitdn ha apostado contra nosotros
que nos descaminariamos, que corromperia-
mos la sociedad y nuestra familia. El ha
puesto por delante la television, y Allah nos
ha dada la bendiciéon del Sagrado Coran.
Hermanos: destruid vuestras televisiones, no
las regaléis porque lo que no es bueno para
nosotros no lo es para nadie. No las arrum-
béis, ni las revendais, atreveos a cometer ese
sumo sacrilegio del mundo contemporaneo:
romped vuestra television. Desenchufaos de
la televisién y enchufaos solo a Allah. El nos
baste.

SUBVERTISEMENT

propdsito del tema tratado en este articulo, aparecio en el diario EL

AIS del dia 24 de Abril, una nota en la que se daba cuenta de la
aventura editorial de Kalle Lasn, un realizador de documentales de origen
estonio establecido en Canadd, quien en el afio 1.989 saco a la luz una
revista trimestral titulada “Adbuster, revista del medio ambiente mental”.
Con ideas que van desde MacLuhan hasta el situacionismo francés de los
sesenta, sus tesis podria resumirse en la palabra subvertisement (subver-
sién/advertisement, publicidad). La edicion es de 3.000 ejemplares y
cuenta con colaboradores en Canada y los Estados Unidos.

La linea editorial arremete contra la publicidad y el consumismo, y se
posiciona frente al Nuevo Orden --la oleada neoliberal que retoma las tesis
més duras de la economia capitalista-- con la que denomina Economia
Ecolégica. Sigue diciendo la nota de EL PAIS, que el afio pasado convo-
caron el Dia Internacional sin Compras, haciéndolo coincidir con las
fechas de Accion de Gracias, en las que los norteamericanos comienzan su
desenfrenada temporada de compras navidefias.

Ahora estan preparando la Semana Internacional de la Television
Desconectada.

El lema de la convocatoria es “TV or not to TV? That is the question”,
y se invita a las gentes a pasar de la television y volverse de nuevo al
mundo de /o real. El discurso es bastante claro:

“Se acabaron las radiaciones, la risa enlatada, la violencia gratuita. [Es
magnifico! Y a lo mejor, una vez que haydis probado la vida real, no querréis
volver nunca a la verdad simulada. Escapa a la fantasia. Hazte real.”
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FEDERALIA

Abdennur Coca

Cerrando ya la edicion de V'erde Islam 6, se ha producido el
Sfallecimiento, en Granada, de Abdennur Coca, nuestro hermano
Abdennnr, Abdennnri Samawati nal Ard, que Allah le haya acogido.
Y, a pesar de nuestra condicion de creyentes, a pesar de saber gue
estamos aqui de paso hacia otro sitio, nos embarga un sentiniento de
desolacion, por la proximidad, por la intimidad, por la
profundidad...por todo aquello que iluming nuestra relacion con él. En
su ordenador personal estaba, a medio hacer, el articnlo de esa seccion,
FEDERAIL LA, donde ha venido expresando niimero a niimero, las
vicisitudes de la lucha por los derechos de los musulmanes en Espana,
por la libertad de culto y de conciencia, por un mundo mas transparente,
menos biriente y descarnado. Lucha en la que é estuvo en la primera
fila, defendiendo el buen nombre del Islam y de los musulmanes ante
quien fuera y donde fuera, en la calle y en los despachos de la
Adpunistracion. Tras esos quinientos arios de los que nos ha hablado
tantas veces, Abdennur fue de los primeros esparioles en abrazar el
Istam, en “reconocerse” musulpian, como a él le gustaba decir, hace ya
de eso veinte arios.
Su optimismo no estaba precisamente basado en la ingennidad, sino en
la fe. Intimamente convencido de que la Luz, triunfard finalnente,
inshaAllab, tnvo la tenacidad de los luchadores que no se arredran ante
los sinsabores ni ante los que niegan la V'erdad. Que Allah le gnie
hasta el |ardin y le haga facil el transito a la otra vida.

a verdad, cuando aparece, tiene la virtud

de la luz, que disipa las tinieblas poco a
poco, en un creciente imparable, desde la
primera distincion entre un hilo negro y otro
blanco hasta el momento cenital en que,
bafiadas en el esplendor del mediodia, las
cosas brillan, los asuntos se explican y la
mentira se disgrega.

Los argumentos de esta nueva entrega de
FEDERALIA van a tratar mucho de la ver-
dad y de la mentira, de la ley y de su fraude,
de lo provechosa que es la verdad y de los
bienes sociales y juridicos que quebranta la
mentira. Y no quiero hacer un discurso pon-
tifical por encima de nuestro acontecer, ale-
jado de los usos y costumbres de la sociedad
en la que vivimos.

No se me escapa que este mundo --are-
na, escenario, suefio-- donde mora el hombre
es un lugar para aprender, para ensayar, lugar
donde transcurre la libertad y sus consecuen-
cias, la mentira o la verdad. Dunia versus
A’jim. Allah ha creado este mundo, Dunia,
para que ejerzamos la libertad y Le adore-
mos, o para que ejerzamos la libertad y no lo
hagamos. Lo ha creado para que tenga el
hombre ocasion y forma de comprenderse a
si mismo y le ha indicado el método para
conocerlo a El, a Nuestro Sefior Allah, sub-
hana wa taala.

Yaestamos muy mayores y sabemos que
las cosas tienen su propio ritmo y que no hay
peor defecto intelectual que aplicar reglas a
las cosas y, sin tener en cuenta su sazon, sin
evaluar el punto procesal en el que se hallan,
esperar y deseperarse cuando no se cumplen
las expectativas.
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Nos han dicho algunos: “;Por qué no lo
hicisteis antes?” y les hemos contestado:
“Porque no se podia.”

Es como si uno, deseando comerse un
higo, a la vista de ese fruto concreto, verde y
prometedor que la higuera cria entre sus
ramas le espetara, desabrido, al duefio del
arbol “;Por qué no la plantaste antes?”
“Pues hombre, porque no podia, no era el
tiempo, ésto se planta en Enero y las brevas
las da en Marzo y los higos en Septiembre y
a ese higo que te gusta le faltan casi dos
meses”’, etc.

Los musulmanes espafioles estamos par-
ticipando de lleno en un proceso constitucio-
nal de importancia capital para nuestro pais
y, en consecuencia, para Occidente.

Afirmo que esta ocurriendo un proceso
profundo en nuestro pais y que este proceso
es constituyente de algo nuevo. Lo percibo
como revisién de nuestra historia, lo vivo
como una delicada operacion de jardineria
en la que se hace necesario actuar tanto en la
poda, injertos y abonado, como en las raices.
Veo raices amputadas, impedidas, y pienso
que la labor es delicada, para manos exper-
tas, porque se puede desbaratar el arbol o
desnaturalizar. Y hay muchos asi en la arbo-
leda espafiola.

Digo raices amputadas y quiero decir
fuentes cegadas. Las fuentes suelen transfor-
marse en rios caudales, y los mas grandes
rios se secan y ya no socorren los campos ni
las ciudades cuando se tapona su fuente. No
suceden estas cosas en dos dias, ni la obs-
truccidn ni la liberacion.

Participacion

Digo que los musulmanes espafioles esta-
mos participando y me acuden dos pregun-
tas al hilo:

(Por qué hablar de musulmanes espafio-
les?;Quiénes participan ademas de noso-
tros en el debate, en el proceso revisionista
y constituyente en el que andamos empefia-
dos los espaiioles?

Con respecto a la primera, para salir de la
ambigiiedad de que si espafioles, de que sien
Espafia, etc. Para hablar del arabe y del es-
pafiol, para salir de los atolladeros sociose-
manticos, para facilitar las cosas. El Acuerdo
de Cooperacion es entre el Estado y los ciu-
dadanos espafioles de religion islamica. Si el
Islam no fuese elemento constitutivo del ser

espailol, religion de notorio arraigo en nues-
tro pais, no habria Acuerdo de Cooperacion.
Si no hubiese ciudadanos espafioles de reli-
gién islamica, el sujeto del Acuerdo, no habria
lugar tampoco para ningun acuerdo. Esto lo
tienen que saber los musulmanes y lo sabe,
pero tiene que aplicarlo, la Administracion.

Parece que somos en torno a los 500.000
musulmanes, una minoria que no llega a sig-
nificar ni siquiera ‘“una piedrecilla en el
zapato del Gobierno”, como me decia un
alto cargo de Justicia. Sin poder electoral,
quitando, por el momento, a Ceuta y a Meli-
lla, esa minoria, como comprenderéis, no le
quita el suefio a la Administracion.

Dentro de la minoria, otra minoria: los
musulmanes espafioles. Y, dentro de ésta,
aln otra: los musulmanes espafioles de ori-
gen. Yo me refiero a los ciudadanos espafio-
les de religion musulmana, importando poco
en este momento si son indigenas o exdge-
nos, este matiz, que en otras ocasiones es
muy significativo, aqui pinta poco.

La mayoria de los musulmanes que hay
en Espafia son emigrantes econdmicos y, de
ellos, la mayoria magrebies. Los mas son
marroquies, nuestros vecinos, nuestros proxi-
mos. ;Alcanza el Acuerdo de Cooperacion
firmado entre el Estado y la Comision Isla-
mica de Espafia a estos emigrantes? Natural-
mente que si. Aunque no sean ciudadanos es-
pafioles, los musulmanes residentes en nues-
tro pais pueden gozar de los derechos que, en
el plano religioso, tiene el Islam en Espafia y
ésto lo contemplan tanto el ordenamiento juri-
dico espafiol como otros ordenamientos de
ambito internacional con los que Espafia
mantiene pactos, en Europa y en el mundo. Y
es muy importante para ellos y para su estabi-
lidad en el pais de acogida, asociarse en
Comunidades Religiosas y solicitar su admi-
sion en la Comision Isldmica de Espafia.

Sombras historicas

Los Estados no son monoliticos, no estan
hechos de una pieza inmutable. Suelen al-
bergar cadaveres: inercias de antiguas fuer-
zas hoy exanimes, estrellas apagadas cuya
luz wltima nos llega todavia. Esa Institucion
que dispone la violencia legal contra aque-
llo que amenaza su existencia o su seguri-
dad, es hoy, en nuestro pais, un Estado de
Derecho. Los que tenemos mas de veinte
aflos sabemos —unos mas y otros menos—

#Ezpelslam 50



lo que es sufrir una dictadura: ausencia de
libertad. La dictadura de Franco revivid en
su liturgia politica todos los viejos peluco-
nes del imaginario oficial: Isabel, Fer-
nando... dignidades de la iglesia. Un picaro
rehabilitado escribe la historia que de Espa-
fia le dicta un cura mientras el usurero y el
espaddn, inquietos, dormitan en un rincén.
El espiritu impera. Vivan las cadenas, le ha
hecho decir aqui a la gente un mandarin, un
emperador, un duce, no me acuerdo ahora.
Aqui le han hecho decir a la gente que lo
blanco es negro. Y después los han arruina-
do. Poco antes de ultimarlos.

El entramado que ha compuesto el orden
espaflol durante cinco siglos estaba hecho de
mimbre religioso, mimbre de la espada,
mimbre de los grandes de la tierra y del dine-
ro. Excluido de la trama el mimbre pueblo
llano. Feudalismo hasta ayer en los campos
andaluces y extremefios. Nada de igualdad,
ni de libertad, ni de fraternidad. Cosa de
masones. Libros quemados, libros prohibi-
dos. Nada de laicidad. Genocidio de cristia-
nos unitarios, judios y musulmanes. La secta
de Moisés, la secta de Mahoma, la secta de
Lutero. No es aqui como en Francia ni como
en USA. Verdaderamente Espafia es diferen-
te, como bien decia el caudillo.

La historia de la Espafia moderna es la
historia de un encogimiento, una mengua
que va, desde un mas que encarnan Isabel y
Fernando, con catdlico imperio de fondo,
hasta un menos que toca fondo con Franco,
a quien la historia sienta como ultimo co-
mensal, aquél que rebaia las sobras del su-
culento plato de nacionalcatolicismo —ali-
mento secular de muchos politicos espafioles—
tomando fuerzas para mantener al pais aleja-
do de las normas liberales. No es como en
Francia ni como en USA. Para subsistir, el
Estado necesita —como cualquier otra
Institucién juridica— actualizarse. En el
caso del Estado espaiiol, por ejemplo, actua-
lizarse implica contar con el Islam, con los
musulmanes, con el moro.

Es un buen test este del moro para tomar
el pulso a la libertad de conciencia, a la liber-
tad de expresion y de pensamiento aqui en
Espaia, y ahora recuerdo lo que yo he vivido.

Cosas del teatro

Estamo