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EDITORIAL

' ando hablamos de informaci 6n solemos referirnos a datos que se hallan corr
il enidos en un soporte, sea éste unaforma visual —los caracteres gréficos que
o conforman la Escritura, € Algebra, |as notaciones musicales— o bien una forma
+ sonora—¢ habla, lamelodia o € ritmo. Diversos codigos acordados tras siglos

de uso sirven a propdsito de lacomunicacion, a trasvase de informacion de unos
individuos a otros, de unas generaciones a las siguientes, de unas culturas a otras.
Hasta no hace mucho tiempo, dichos soportes tenian una naturaleza fundamental-
mente fisica, tangible. Las culturas de tradicion oral usaban lavoz y guardaban lainformacién
en las sucesivas memoarias de las generaciones. La transmisién de los datos tenia lugar en €
encuentro interpersona, en lareunion del grupo, y requeria la memorizacién fidedigna de lar-
gos pasgjes de lahistoriade los pueblos, leyendas y tradiciones antiguas. Por otra parte, las cul-
turas llamadas histéricas, aquellas que comenzaron a usar de la escritura como férmula conr
vencional de conservar la memoria colectiva, se sirvieron de otros soportes: libros de pergami-
no, papiro o pape que atesoraban las necesarias secuencias: Batallas, reinados, hallazgos cienti-
ficosy tecnol égicos, fechas, formulasy diagrameas, reflexion y poesia

Tradicionalmente, la acumulacion de informacién ha servido a varios propdsitos. Entre los
méas comunes estan € registro de acontecimientos y fechas importantes para la comunidad, €
cdmputo astrondmico y d caendario, las férmulas susceptibles de aplicacion tecnoldgicay los
rel atos, miticos o histéricos, que fundamentaban laidentidad cultura y espiritua delos pueblos.

Quien posee unainformacion fidedigna tiene grandes posibilidades de control, y € control
es la herramienta del poder. Con dla, los imperios han construido sus versiones particulares,
adaptando la narracion a sus intereses. Para ello no han tenido ningln escripulo en manipular
los textos, los relatos contenidos en dlos, o bien los han hecho desaparecer cuando las neces-
dades del guion asi lo exigian.

En nuestro tiempo, los medios de comunicacién cumplen esa funcion ideol ogizante mante-
niendo vivas determinadas ideas y conceptos en las mentes de los ciudadanos de la Aldea Glo-
bal. El andlisis de |os contenidos que aparecen en dichos medios nos revelala naturaezade los
intereses que se esconden en sus discursos.

El profesor Rafagl Miralles, basandose en las investigaciones de Gema Martin Mufioz y
JM. Navarro, propone un andisisideolégico y politico del imaginarioen su articulo El Idamy
& Mundo Arabe en la Escudla y en los medios de comunicacion. El trabajo se ha hecho sobre
una muestra de mas de quinientos libros de texto y diversos diarios de tiradanaciona, y llegaa
una serie de conclusiones béasicas que confirman lo que hemos venido publicando en Verde
Idam desde sus comienzos: que existe una voluntad consciente de desinformacion sobre €
Idam y los musulmanes.

Y dd mundo del andlisis cruzamos a la contemplacion. El dios que puede ser definido
mediante € gercicio racionad o la descripcion literaria no puede ser Dios, pues El trasciende
cuaquier definiciony cualquier descripciodn. Lasfalsasideasde Diosy € Dios Verdaderoesun
texto ddl sheij Ali Al Huseini, quien aboga por lablsqueda ddl Si Mismo divino que existe en
el corazén humano atravésdelaviadd sufismo.
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Los nombres del Profeta en la teologia musulmana es un texto del profesor Mikel de Epaza, largamente anunciado y del que, dada
su extensién, publicamos sdlo su primera parte. Se trata de un tema controvertido para muchos tedlogos musulmanes, dado que algunos
de esos nombres se corresponden con los Nombres de Dios y pueden plantear confusion.

Ali Gonzalez entrevistaa Mansur Abdussalam Escudero, presidente de la Comision Idamica de Espafia. A fondo con Mansur profun-
dizaen temas|os temas fundamentaes ddl |dam en Espafia. La Situacion de Ceutay Mdilla, d Estado y € desarrollo ddl Acuerdo de Coo-
peracion, los partidos politicos y las organizacionesidamicasinternacionalesy su papd en laevolucion del 1Idam en nuestro pais.

En un tono critico hacia determinadas actitudes culturaes de agunos musulmanes que tratan de difundir y ensefiar € Idam en nuestro
pais, Abdedmu’ min Ayarevindica unalecturasincerade las fuentesidamicas y, sobre todo, nos habla de lanecesidad de vivir € Idam con
naturalidad, interiormente, tratando de descubrir sustesoras espirituaes. En Losinfinitos modos del dam nos animaano quedarnos prisio-
neros de laletramuerta, ddl rito vacio de contenido, delaférmulafacil que nos permite dudir € compromiso interior.

Zahra Contreras ha escrito un articulo sobre la Primera Conferencia de Mujeres Musulmanas que se ha celebrado en barcdlona
pasado mes de Octubre. Interesantes debates y conclusiones fielmente resumidos. Incluimos la ponencia que, bajo € titulo La revolu
ciénigualitaria del 1dampresent6 JadichaCandelaen dicha Conferencia. Muy interesantes|as conclusiones de esa conferenciaque espe-
ramos sea d principio de otras, s Dios quiere.

Las rdigiones sudlen caracterizarse—nos dice Abdullah Bartall Riusen sutexto ¢Esd Idam una religion?— por susingituciones, dog-
masy misterios. LaMitologia, laMagia, laFe, d Fatadismo o € Pecado Origind fundamentan sus précticas. Dentro del ambito delatradicion
abrahémica, y adiferenciadelo que sucede en d judeocrigtianismo, end Idam hay error y transgresion, pero jamas pecado. El Qur’ anrecha-
zalaidea de Pecado Origind y también niega categéricamente que otro, un inocente, pague por los errores de los demés.

El profesor Ali Kettani abordaen € libro El Resurgimiento del ISamen Al Andaluslas dianzasy pactos, asi como las causas politi-
casy espirituales, de la desaparicion del Islam en las tierras de Al Andalus. Publicamos la primera parte de su trabgjo. Para € especia-
lista occidental, sera interesante encontrar otras fuentes histéricas que € profesor Kettani aduce en su estudio y que aparecen reflgjadas
enlabibliografia.

En El Sgnificado dd Coran, Muhammad Asad, nos hadgado estavez € Surat Al-Falag, o Del Amanecer, que esotro delos suras cor-
tosfindes. Ademés de este tafdr, incluimos otro de autores diversos, continuando con |a publicacién de los apéndices, también de Muham-
mad Asad, estavez € que esta dedicado alos genios 0 Yunnun.

En la seccion de hadices Dichos ddl profeta Muhammad, hemos hecho una recopilacion sobre € tema ddl Dayyal o Anticristoy €
entorno en € que este ser 0 etaredidad se ha de manifestar.

Habibullah Casado nos habla, en suFarmacia de Al Andalus, de las virtudes y usos del Miswak, ese &bol desconocido hoy para
occidente, y que es tan apreciado en e mundo isdmico por sus aplicaciones en la higiene dental.

Las Comidas Pabreticas de Franciscaddl Carmen Sanchez nos ayudaran, inshaAllah, a pasar mejor este invierno que acabadelle-
gar, retomando |as vigjas recetas de | as tradiciones popul ares andaluzas.

Precisamente, uno de los aspectos que contempla el Acuerdo de Cooperacion es d desarrollo de la Alimentacion Hala. La Comi-
sién Halal, integrada por musulmanes y técnicos de la Administracion en materia alimentaria, ha €l aborado un reglamento de uso dela
Marcade Calidad Hald, que garantizard alos usuarios € carécter halal de los alimentos que la ostenten.

Finalmente, en Webidam: Noticias en la Red ofrecemos a gunas noticias extraidas del noticiario electrénico.
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Aclaracién

[ stimado Sr: Hallegado a nosotros, aun-
L(jue con cierto retraso, unainformacion
publicada por ustedes en Webidam, alaque
quisiéramos responder, dado € grado exa
gerado de confusion que aporta y por la
deformacion de los hechos expresados.

1°, Dan ustedes por cierta la disolu
cion de la Comunidad Isldmica de Sevi-
Ila(C.l.S.). Creemos que alguien ha con+
fundido, a este respecto, sus deseos per-
sonales con la realidad pues, pese a
quien pese, la C.1.S. sigue su andadura,
gracias a Dios.

2°. Atribuyen a grupo Al-Morabitun €
asdto d cementerio musuiman y € cambio
delacerradura

Tengo que informarle de primera mano,
como presidentedela C.1.S. y Gltimo respon-
sable dd cementerio musulman, que nada de
esto ha tenido lugar més que en laimagina
€ién de dgun maintencionado, puestanto los
Al-Morabitun como cualquiera otros musul-
manes no necesitan asdltar € cementerio para
entrar en d: Smplemente se necesita pedir la
llave, pues las reaciones son cordiaes como
corresponde entre corrdligionarios, apesar de
gue tengamas una pasicion ideoldgica distin-
tay distante con respecto asu lider.

3. QuelaC.l.S. no hahecho dgacion de
su responsabilidad como concesionaria a
perpetuidad del cementerio musulman.

Actudmente se encuentraen mejor estado
gue nunca debido fundamentamente alapre-
ocupacion dd S, A. Sdam Espinosa como
ddlegado responsable, asl como a la actitud
positiva que mantienen d Ayuntamiento de

FOorRO DE LOS LECTORES

Las comunicaciones enviadas a esta
seccion deberan consignar €
nombre, apellidosy direccién.

Verde Idam sereserva el derecho a

publicar las colaboraciones, asi
como de resumirlas o extractarlas
por razones de espacio o estilo
cuando lo considere oportuno.
No se devolveran los originales ni
se facilitara informacion postal o
telefénica sobre ellos

Savillay los responsables ddl cementerio de
San Fernando, Sres. Inhiestay Suarez.

4°. Queno sehanegado d enterramiento a
unmusulmén de Gambia Antesbien, € encar-
gado, . Epinosa, cit6 en su diad hermano
dd difunto paralatramitacion de la documen-
tacion necesariay posterior enterramiento, Sin
que éste se presentarahasta d diade hoy.

Con posterioridad a los hechos fuimos
informados, por terceras personas, que €
difunto fue enterrado en & cementerio cris-
tiano con la presencia de un cura, por lo que
dedujimos que cierta organizacion catélica
para acogida de emigrantes quizés tuviera
algo que ver con ese desenlace.

Por todo lo expuesto solicito de usted,
tenga e corgje de publicar esta carta en su
totalidad, dada la imprudencia de lanzar
informacion sin cotgjar.

Sinmés, le sduda aentamente:

Abdel Hagq Espinosa.C.1.S.

Hombre de lectura

espués de saludarles cordiamente,

aprovecho € momento para mandar-
les mis mejores felicitaciones por larevista
gue editan en lengua castellana sobre la
religién musulmana, ya que no existe nirt
guna revista pablica que se preocupe de
estareligion en Espafia. Heleido casi todos
los nimeros que han salido alaluz y me
encanta hojearla de vez en cuando. Soy
hombre de lectura, sobre todo de revistas.
Tuve que aprender un tercio del Coran
antes de cumplir los catorce afos, la
mayoria de los dichos de Jeslis, casi cinco
mil versos de poesia arabe antigua y
muchos dichos del profeta Muhammad.
Por todo ello adquiri conocimientos de la
religién musulmanay delacristiana. Leo €
Corén de corrido sin dificultad.

Lesmando mi cartaparadecirlesqueme
gusta € trabgjo que estén haciendo y para
animarles a seguir addante, asi como para
saber las condiciones que se necesitan para
participar, aportando textos. Les deseo
mucho éxito en su labor y quedo alaespera
de susnaticias.

Ahmed Ayed Abu-Mugadam. Madrid.

Chechenia

—n nombre del Dios Compasivo, ahi van
L—linas preguntas que nacen en mi
corazon cuando me detengo a reflexionar.
¢Nadie osararomper unalanzaen favor del
pueblo de Chechenia? ¢Todos consentiran,
en este caso, € genocidio de sus comunida-
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des? A pesar quelaprensay lastelevisiones

han aireado €l fondo de esta sucia campafia

de la Rusia ex-soviética 0 postsoviética,

ningln estado ‘democrético occidenta’ se

ha pronunciado criticamente en contradela

violacién de los derechos humanos e inclu-

S0 humanitarios y menos aln de crimenes

contra la humanidad que esta llevando a
cabo d Ultimo gerontdcrata de la Madre

Rusia, ortodoxay helada.

En agosto pasado, d diario El Pais publi-
caba unafotografia de Shamil Basayev lide-
rando laresistenciadel Daguestan. Aparecia
radiante y lleno de luz sosteniendo una gran
sandia, Sin nada en la expresién que pudiera
relacionarse con un ser terrorifico o malva-
do, mas bien todo lo contrario. Aquella era
unaimagen demasiado evidente. Ahora Y €lt-
sin aprovecha su propia Situacion de debili-
dad politica para escenificar una verganza
contra Basdyev, que s convierte, por la
necesidad quetiene Rusiade ocultar sus pro-
pias podredumbres, en € ‘enemigo’, red,
exterior, distinto, yasetrate de Basayev o de
todo un pueblo.

Son de verdad sangrantes las excesivas
diferencias en  trato que damaos alos asun-
tos dd mundo. No vemos con los mismos
0jos las ansias independentistas de una ex
colonia catélica portuguesa perdida en los
Mares dd Sur, Timor, que la lucha por la
independenciaque un pueblo colonizado por
laMadre Rusia mantiene desde unaposicion
de unadignidad facilmente reconocible. Y s
e50 hallegado a ser asi, entonces es que he-
mos llegado aiinteriorizar a un cruzado den-
tro de cada uno de nosotros, de cada ciuda-
danodeoccidente. Y alo mgor ni noshabia-
mos dado cuenta.

S llegamos aadmitir que ladignidad hu-
mana reside en un determinado color de la
piel 0 en ciertas creencias religiosas, es que
somos recistas e integristas, es decir, los Ulti -
mos cruzados de la viga epopeya del hom-
bre blanco.

S los paises que con tanto ahinco cla-
maron por los derechos humanos de los ti-
moenses nNo exigen a Rusia que cese los
bombardeos sobre la poblacion civil de
Grozni y de otras ciudades y pueblos, s no
defienden lavida de un pueblo soberano co-
mo & checheno, no harén sino ampliar y
extender la antigua guerra contra los nuevos
'infidles. Que Estados Unidos no hayadicho
nada era de esperar. No hay ahora procesos
gue comprometan a su presidente y si los

hay cas abiertos contra su homologo ruso.
Ayer por mi, hoy por ti, parece decirle
William J. Clinton a Boris Ydtsin con ese
silencio que otorga, que concede, como dice
e castellano refrén. Hagtatiene sentido.

Pero que los ilustrados europeos no ten-
gan nada que decir ya es de més grave lectu-
ra. Es sefid de que € paradigma que crece
entre nosotros nada tiene que ver con los
valores, con los derechos, ni con los huma
nos ni con los divinos, ni siquiera con la
sociedad, que pronto sera considerada por
alguien como una utopiamas delas que pro-
dujo d siglo XIX.

Sin &imo de exagerar, me parece que
ahora somos mucho méstontos que hace diez
afios, asl, considerados en conjunto, somos
més déciles en lo que e refiere a las idess,
aunque mas exigentes en lo que a publicidad
se refiere. Hemos aceptado € mercado como
Unicareferenciay por eso no podemos hdlar,
a cada paso, Sno s leyes y sarvidumbres
junto a sus excdencias y virtudes. Pero tam+
bién la historia esta sujeta a cambios que no
sempre suceden d pairo delapalitica.

Las épocasde camhbio, lasdiferentes eta-
pas de la Revolucion, suelen adornarse con
una estética del caos que acomparia a cua-
quier nacimiento. La tecnologia viene a po-
ner orden en este caos nuestro, pero hemos
de aceptar las recomendacionesde fabrican-
te Manténganse algados dd pensamiento
critico porque no les servira de naday, enci-
ma, les esta distrayendo de su funcién.

Sento terminar mi carta con cierto pes-
mismo, pero de los humanos podemos espe-
ralo cas todo, excepto, hasta ahora, la
madurez.

Que d Dios Compasivo os colme de
conocimiento y de paz.

Un herge de La Puebla

Flores

iero sencillamente daros mi enhora-

uena por la revistay por los textos
que habés publicado en & nimero once.
“La Morada del Animal Mudo. Apuntes
para una Gnoseologia Islamica.” de
Mehdi Flores es una gozada, un manjar del
pensamiento espiritual. Con discursos asi
los musulmanes estdis cambiando la per-
cepcion errénea que mucha gente tiene de
los musulmanes. Sobre todo porque no

abundan publicaciones que sean verdadera-
mente laexpresién de unaaternativa. Todo
lo que ocurre a nuestro alrededor se expre-
sa mediante férmulas que cada vez se pare-
cen mas entre s, y asl, de esta manera, €
lengugje pierde sentido. También quisiera
aprovechar estos renglones paramandarle a
El-Mehdi Floresun fuerte sdlamy €l deseo
dequesusanhelossevean d fin cumplidos,
inshaAllah. jDios es é Més Grande!
Assdamu aekun.
Abu Umar. Cérdoba.

Viga Europa

un anacronismo mantener las vigas
ideasy, ademés, sefid de un claro empo-
brecimiento intelectua. He podido leer, en e
Ultimo nimero de Verde Idam, la transcrip-
cién del debate en € Parlamento Europeo
sobred Idam. Soy un asiduo lector delare-
vistay ya conocia la existencia del informe
elaborado por € sefior Abdelgader Muham-
mad Ali, pero algunas de |as intervenciones
delos eurodiputados me han sorprendido en
¢ tono, aunque no en € fondo.

Junto a los representantes més 0 menos
progresistas —socidistas, verdes y otros
colectivos de izquierda— que parecen estar
de acuerdo en lanecesidad de buscar férmu-
las paralaintegracion y laconvivenciaentre
los distintos colectivos que forman la socie
dad europea, aparecen las voces de una Ew-
ropa énica y confesional que parece vivir
aln de laideologiade las cruzadas. Lainter-
vencién dd diputado belga Daniel Féret, de
N.I., no dgjasitio aningunaclase de recono-
cimiento. Féret, acusando a Idam deiniciar
en d afio 632 “ una guerra mas que milena-
ria contra Europa, ya que en visperas del
siglo XXI & conflicto no ha cesado” , termi-
na con una pregunta: “ ¢Puede hablarse de
paz cuando en 1995 seinauguré en Roma, en
d corazon de la ciudad de los papas y los
césares, la mayor mezouita de Europa, como
paramofarsemgor denuestro Dios, mientras
que sus sacerdotes son salvajemente asesina-
dos al otro lado dd Mediterraneo? ¢Puede
hablarse de paz cuando laida de Chipre, tie-
rra de Europa, y Congantinopla, villa impe-
rial de Europa, estan alin por liberar?”’

S esa pregunta es sblamente fruto de la
necesidad que un grupo o unaclase de euro-
peos tienen de seguir expresandose como
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poder, entonces su lectura no plantearia
demasiados problemas. Pero s tenemos en
cuenta que la referida pregunta esta refren-
dada por ago més que unaideologia, y apa
rece |egitimada nada menos que por laHis
toria, casl sin quererlo surge unalecturamas
dura, més expresivade lo que hoy suponela
convivencia entre los distintos pueblos que
viven sobre latierra, en este caso ‘europed,
en contradiccién flagrante con unos postul a-
dos de globdidad que, entonces, gparecen
inevitablemente como arrogancia.

El europeo blanco, cristiano o agnéstico,
de las préximas décadas tendra que ser més
humilde, s aln conserva la necesaria luci-
dez. No se puede fomentar € autoengafio de
los ciudadanos de la muy sufrida Europasin
correr € riesgo delaestupidez colectivao de
laderrota palitica por via demogréfica.

Bl reconocimiento como medio para la
convivencia, concepto que descubri leyendo
un dia vuestra revista, es la clave para poder
convivir en paz, parahacer posibleunverdade-
ro crecimiento. Una sociedad que dcanza paz
y orden pero no consigue expresar ladignided
de quieneslaforman no merecetd nombre.

Mientras la hipocresia continlle siendo
una de las pautas de relacién socid entre los
individuos, en aras muchas veces de la
supervivencia mental y econémica, no le
seraposiblea canzar a europeo posmoderno
lavisién maduraque exigen lostiempos. Sin
d narcisismo y lafrivolidad propias de una
adolescencia intdlectua prolongada a base
de la pdligrosa receta que incluye un claro
etnocentrismo y un pensamiento Unico.

Cuando leo que en & Parlamento Euro-
peo, en un debate dguien dice que “ laida de
Chipre, tierra de Europa, y Congtantinopla,
villa inperial de Europa, estan auin por libe-
rar” no puedo dgar de sentir un escaofrio.
Me imagino adguien para quien todo lo que
no sea blanco, cristiano y europeo, es sdlo la
partedd mundo quea’in no hasidoliberadade
la barbarie. Y me da miedo porque eso sude
estar cad Sempreenlabasedoctrind quelegi-
timalas guarrasy demés servidumbres.

No me siento abogado de ninguna causa
perdida. No escribo esta carta para defender
aunosoaotros, alosde norteoalosde sur,
Sino para tratar de expresar las excesivas
contradicciones que, ami juicio, soportamos
de forma progresiva. Ta vez @ hecho de
gpostar por lacriticadesdeunforo deloslec
tores de una revista que tira mil gemplares
cada dos o tres meses, sea sdlo un derecho a

ser testimonial, a expresar testimonialmente
ladisidencia, pero alo mejor esago mas.

Tengo aveces|asensacion de que un dia
vamos a darnos cuenta de que @ mundo que
crelamos conocer yano existey que, encam-
bio, estamos ante un mundo que nos ofrece
posibilidades de crecer humanamente, en la
direccion que hasta ahoratanto se nos niega.
S nofuerapor esosmomentosdereatividad,
es posible que no hubiese escrito esta carta.

Espero que podamos compartir ese dia,
s Dios quiere.

Juan Quijano. Toledo.

La invenciéon posmoderna

0 s s todos los que emplean la pda

bra ‘ posmodernidad’ conocen su ori-
gen y significado. Se la emplea a menudo
para definir a una época que pone en cua
rentenalosvaoreseideas propiasdelamo-
dernidad, una especie de “tiempo de refle-
Xién” sobre sus efectos y consecuencias.
No se concede demasiada importanciaala
paternidad de la idea, pero aparecen siem-
pre citados Jean-Francoise Lyotard y Jean
Baudrillard como descubridores de larazén
posmoderna.

S leemos a propio Lyotard, en su obra
mas fundamental al respecto, La condicion
postmoderna (Ediciones Cétedra, Madrid
1994), nos daremas cuenta enseguida de que
d reconocimiento de una nueva fase o para-
digma, implica conceptos tales como socie-
dad postindustria y cultura postmoderna. El
concepto de sociedad postindustrid, dice to-
marlo Lyotard de Alain Tourainey desu obra
La Société Postindustrielle (Aridl. Barcelona,
1973) y d de cultura posmoderna de lhab
Hassan, en su obra The Dismerbement of
Orpheus: Toward a Post Modern Literature
(Nueva Y ork. Oxford U.P,, 1971)

La sociedad que aparece tras las escom-
breras de la EraIndudtrid no eslamismaque
viviélaeuforiadelafeenlarazény end pro-
gresn, SN0 una que necesita replantear a
fondo toda su relacion con la naturaleza, con
d entorno, pero que se siente abocaday con-
denadad mercado. Y en eso no se diferencia
tanto lasociedad delacultura, porquetambién
ésta se hatransmutado en unamercancia

El aburrimiento posmoderno tendra
CoMo consecuencia probable la entrada en
los mercados de la inteligencia artificia, €

control de unas méguinas sobre otras, la vir-
tudidad y otras redidades sorprendentes.
Desconozeo s |hab Hassan pretendia abar-
car con su definicidn un espacio tan amplio
de cultura, porque no he leido su libro, pero
la suya es una definicion afortunada, de esas
que llegan a explicar en cierto modo €
mundo atoda una generacion.

Laclave parece residir en que no hemos
llegado alln apensar y vivir de otramanera,
aunque es cierto que ya no nos sirven bien
lasideasy propositos de lamodernidad. Ese
parecia ser € significado de la palabra hasta
gueaaguienseleocurrié inventar € find de
laHistoria frente ala hipotética amenaza de
un choque de civilizaciones: yano vamos a
ningln sitio, ya cas no hay nada que con
quistar. Desde entonces y hastaahorano nos
gueda més horizonte que la tecnologia
Serasuficiente?

Juan José Torres. Barcelona.

Emitiendo

cabo derecibir el n° 8 devuestrarevis-
ta y deseo feliciros una vez més por
vuestro excelente trabgjo. Al ver que habéis
entrado en Internet he decidido contactar
€l ectrénicamente parainformaros de que dos
amigos —Nurdin rifefio y Suleiman jorda-
no— Yy yo hemos comenzado aemitir un pro-
grama de radio denominado Alcazeba Se
emite a través de Cana 7 Radio los Lunes
Miércolesy Viernesde 2 a3 delatarde para
Mdaagay provincia. Setratade un programa
hilinglie que pretende facilitar la integracion
de la comunidad &abe en la sociedad de
nuestraprovincia. El contenido esmuy varia-
do e incluye cultura, consgos (tiles para
inmigrantes recién llegedos, explicaciones
sobred Idam paraespafioles, clasesde arabe
y espafiol, gastronomia, misica érabe etc.
Nos interesa tanto la presentacion de la
revista como colaboraciones periodicas
sobre temas concretos de |os que publicas.
A laesperade vuestras noticias me des-
pido con un saudo.
Aram Hamparzoumian.
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IsLAM Y MUNDO ARABE
EN LA EscUELA Y MEDIOS DE COMUNICACION

Rafadl Miralles

Rafael Miralles es profesor y trabaja actualmente impartiendo cursos de analisis
de medios de comunicacion en Alicante. El trabajo que ahora presentamos
vuelve a insistir en un tema que ha estado presente en las paginas de nuestra
revista desde sus comienzos: la vision que los medios de comunicacion ofrecen del
Islam y de los musulmanes. La primera parte del analisis se refiere a los
contenidos de los libros de texto en las escuelas espariolas, y la segunda hace
hincapié en los medios propiamente dichos. Toma como base los trabajos de dos
investigadores, Gema Martin Mufioz y J.M. Navarro. Las conclusiones no
pueden ser mas claras. La tendenciosidad aparece por todos lados y ello no
favorece en absoluto la convivencia y el reconocimiento, Sino que mantiene y
apuntala los viejos estereotipos que tratan de definir a la propia cultura por
oposicion a aquellas practicas que resultan ajenas o diferentes, y que
frecuentemente se califican de atrasadas o inhumanas.

urante los primeros afios de la guerra

friaa gunos pensadores norteamerica-
nos conservadores formularon la Teoria
ddl enemigo en € espgio; una nacion, una
ideologia politica 0 un grupo necesitan
tener un enemigo, una imagen invertida
gue les permita saber quién es, mediante
una sencilla abstraccion. Occidente tenia
en laUnion Soviética a su perfecto enemi-
go en & espgo. Occidente era € resultado
de la resta con la Unién Soviética, espe-
cidmenteentodo lo relativo alalibertad y
al liberalismo econdmico.

El enemigo en € espgo

Conla Peregtroika de Gorbachov la situa-
cién cambia y € espgo comienza a no
reflgjar ningunaimagen. El peligro comu-
nistayano existe y Occidente, para regfir-
mar su identidad, necesita un nuevo ene-
migo. Encontrarlo no fue excesivamente
dificil. De hecho, ya habia servido de ene-
migo para la Europa de la Edad Media
Aunque Espafia sea € gjemplo mas claro,
Poitiers, las Cruzadas, y mastarde € turco,
Lepanto o ladefensade Viena, demuestran
gue Europa entera se sinti6 involucrada.

En los dltimos aflos se habia estado
disefiando con mucho cuidado la sataniza
cién de Idam; terribles enemigos eran
Muamar & Gaddafi, maximo dirigente de
un pais como Libia, con tan sdlo dos millo-
nes de habitantes; o la revolucion idamica
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irani, nacida para ahogar a un nacionalismo
light que empezaba a ser peligroso para
Occidente, y protagonizada por |os mismos
chiitas alos que se defendia en 1992 contra
las amenazas de Sadam Hussein. Por su
parte, @ dictador iraqui era e perfecto ene
migo parasustituir alos antiguos sefiores del
Kremlin. Resulto fécil satanizarlo. Fue sufi-
ciente con convertirlo en un piadoso musul-
man, reproduciéndolo muchas veces rezan
do sus oraciones!

El Idam, asi, ocupa€ lugar dgjado por €
enemigo comunistay tienelaventgjade que,
a ser unareligién y no una teoria socioe
condémica, es por si mismo satanizable.

En un primer vistazo parece que € cam-
bio de enemigo ha resultado muy favorable
paralavisién occidentd. Lacaidadd llama
do Tel6n de Acero havenido aconfirmar las
tesisliberaes sostenidas por Estados Unidos

Dos investigaciones recientes
han coincidido en poner de
manifiesto la persistencia en los
manuales escolares espafioles de
un tratamiento del Islam y dl
mundo arabe donde predomina
la superficialidad, la falta de
coherencia y el desorden en el
discurso y, en general, un
desconocimiento manifiesto de
los autores de los textos hacia
esta civilizacion.

y susaliados. El ISamismo rehuyetodoslos
esquemas occidentales, provoca un rechazo
viscerd, no puede ser explicado ni desde
pensamiento liberal ni desde € marxista; y
como no puede ser explicado a partir de
estos supuestos, larespuestamasfacil delos
occidentales es tildar a sus predicadores y
seguidores de locos, fandticos y terroristas,
genteretrograda. Estavision del mundoida
mico es, sin duda, unaactitud que muestrala
ignorancia sobre € conflicto y la dgadez
existente para abordarlo.

Gran parte de la confuson sobre “la
amenaza del fundamentalismo idémico”
nace delaconjuncion delostérminos‘ Idam’
y ‘fundamentalismo’, queauden aredidades
y fendmenos diferentes. La mayoria de
mundo musulman, como e ha visto, no es
fundamentalista, y las naciones con més

poblacion musulmana —Indonesia y Tur-
guia— son laicas. Arabia Saudi es préctica-
mente més fundamentalista que todas las
demés sociedades musulmanas, pero es poli-
ticamente conservadora y esta fuertemente
ligada a Occidente en términos militares.

El Idamy los arabes en los textos escolares

Dos investigaciones recientes han coincidi-
do en poner de manifiesto la persistenciaen
los manuales escolares esparioles de un tra-
tamientodel Idamy del mundo arabedonde
predomina la superficialidad, la fata de
coherenciay € desorden end discursoy, en
generd, un desconocimiento manifiesto de
los autores de los textos hacia esta civiliza-
Ciére. La abundancia de errores en € trata-
miento de los distintos temas, asi como la
tendencia compartida por la mayoria de los
autores en la asuncion de prejuicios, inter-
pretaciones parciales y xendfobas, denctan
un rechazo preocupante hacialas manifesta-
ciones de la cultura &rabe y musulmana.

Tendencias

El estudio, coordinado por la profesora
Gema Martin Mufioz (1996), resume a Siete
las tendencias generales que se traducen en
loscas quinientoslibrosdetexto analizados:

1. Lainclinacion ageneralizar. Expe-
riencias concretas, correspondientes aun
periodo particular 0 a un pais, se aplican
atodo el mundo islamico.

“El modelo del integrismo islamico
es la Revolucion Isldmica de Irén, diri-
gida por € iman Jomeini” . (p. 207)3

“ Los fundamentalistas idamicos, en su
mayor parte pertenecientes a la secta chiita,
se convirtieron a finales delos 70 en uno de
lossectoresdirigentesde Idam, graciasala
personalidad del ayatolah Jomeini, quien
consiguié movilizar a los iranies contra €
sha”. (p. 207)

2. Lapresentacion de los ideales occi-
dentales como referencia Unica, a la que
se oponen los existentes en el Islam. Se
adopta asi una actitud etnocéntrica por-
gue no se estudia el Islam por si mismo
sino desde sus relaciones con Occidente.

#Eroelslam 7



“ Esta civilizacién [laislamica], poco
permeable a la occidentalizacién, infle-
xible en religién, con unas estructuras
sociales medievales, una agricultura
pobre, una cuantiosa poblacion y fuertes
tensiones nacionalistas, ha encontrado
un revulsivo en la creacion del Estado de
Israel y un aglutinante en la utilizacion
politica de su gran riqueza: €l petréleo.”
(p. 160)

3. Los temas del mundo
islamico contemporaneo son
seleccionados en la medida en
gue Occidente se havisto afec-
tado por lo que ha ocurrido en
esta parte del mundo. Esto
explicad interés delos manua-
les por la cuestion del petréleo.

“Mundo arabe. La pobre-
zay laignorancia siguen aqui
afectando a paises con una
renta per capita sorprendente
y paraddjicamente alta, debi-
da alaimprevista riqueza de un subsue-
lo rico en petréleo” . (p. 238)

“La diversdad del mundo &rabe. Un
primer grupo de paises arabes es d com-
puesto por los productores de petréleo con
poblacion escasay alta renta per capita. Son
los paises de la costa arabiga del Golfo Pér-
sico (Arabia, Kuwait, Emiratos arabes) y
Libia. Su principal problema econémico es
hacer rentable € capital excedente.

Otros paises con devadas rentas petro-
leras son aquellos de poblacién media,
como Iraky Argdlia, cuyo desarrollo sebasa
en la buena gestion de su economia, ahora
en dificultades por la baja delos precios del
petréleo. Un tercer grupo es d de los que
carecen de petréleo o no lo producen en
cantidad tal que su balanza de pagos tenga
superavit” . (p. 239)

4. La adopcion de un vocabulario
donde abundan expresiones como ‘peli-
gro’, ‘ird, ‘miedo’, ‘amenaza , ‘fanatismo’,
‘radical’ adjudicadas reiteradamente al
Islam, acompariadas de otras expresiones
gue denotan menosprecio e intolerancia.

“Mundo &rabe, fanatismo musulman,
civilizacion islamica, tres conceptos de
plena actualidad” . (p. 159)

Los temas del mundo
islamico contemporaneo
son seleccionados en la
medida en que Occidente
se ha visto afectado por lo
que ha ocurrido en esta
parte del mundo.

5. Las comparaciones de la realidad
islédmica con Occidente se hacen siempre
en detrimento de los musulmanes. El Is
lam es una fuente de conflictos sociales
y politicos que crean en el estudiante una
visién negativa de todo aquello que es
musulman o arabe.

“Irén, cuyos sectores sociales
medios se habian impregnado de occi-
dentalismo y cuya economia habia expe-
rimentado un gran progreso moderno en
tiempos del sha Reza Pahlevi, cae bajo
la dominacion de Jomeini apoyado por
los fanaticos chiitas. Visceralmente hos
til alos Estados Unidos, Jomeini se vuel-
ve también contra la Unidn Soviética a
raiz de la invasion de Afganistan y
desencadena la guerra contra los ‘here-
jessunnitasdel Irak’.” (p. 206)

“Una de las naciones arabes que ha
experimentado una convulsion politica mas
profunda ha sido Iran. Jomeini representa la
derecha mas dura ddl Idamismo [...] En €l
extrafio régimen que ha instaurado se aplica
con toda severidad la ley idamica, y se pre-
dicad odio alos Estados Unidos’ . (p. 206)

6. Las descripciones de los procesos
politicos y sociales del mundo musulman
se limitan a explicarlos como manifesta-
ciones de religiosidad extrema. Es € caso
deladescripcion delarevolucion irani, del
fendmeno reciente del 1amismo o de las
implicaciones de musulmanes en hechos
bédlicosoterroristas. Lasexplicacionessue-
len apuntar a propio Islam, al fervor reli-
gioso y fanatico, mientras se silencian los
factores sociales, politicos y econémicos.

“El acontecimiento internacional
més relevante de la década de los 70
tuvo lugar en Oriente Medio y concreta-
mente en Iran, con lallegada al poder de
los fundamentalistas musulmanes. La
victoria del fundamentalismo no se
limité a Iran. Antes, en 1969, el coronel
Gaddafi habia logrado el poder en
Libia. La revolucién islamica lleg6 tam-
bién a Afganistan, lo que provoco la in-
vasioén soviética del pais’ . (p. 207)

“Queda por ver hasta donde se va a
alterar € mundo tras la inestabilidad que
esta creando la Revolucion Idamica, cuyo
Ultimo lider es Sadam Hussein y su Guerra
dd Goalfa” . (p. 207)
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7. Los errores, las generalizaciones, €
catastrofismo y € sensacionalismo son
ténicas dominantes en el tratamiento de
los temas, en concordancia con la imagen
gue a menudo presentan los medios de
comunicacién sobre los hechos tratados.
En la seleccion de los temas se evidencia
una coincidencia con las cuestiones que
desde | os medios de comunicacion se con
sideran mas amenazantes para Occidente:
la‘guerrasanta, e petréleo, € Islamismo.

“Tercera crisis del petréleo, 1990.
La invasién de Kuwait por €l Irak de
Sadam Hussein el dos de agosto de
1990. El lider de Irak poseia €l cuarto
gército mgjor armado del mundo, lo
cual sera base para su politica expansio-
nista una vez que finaliz6 la guerra
irano-iraqui sin un vencedor claro. Con
esta accién Irak se hubiera convertido
en el miembro mas poderoso de la
OPEP, lo quele permitiria controlar pre-
cios y ser el auténtico sefior de la zona
donde se produce el 70% del petréleo
mundial” . [...]

“1991. Operaciontormentadd desierto.
Coalicion de 28 paises aliados para la libe-
racion de Kuwait. Fracaso de Sadam Hus
san, presidente iraqui, y de su ‘Madre de
todaslasbatallas.” (p. 218)

Al final, este estudio sobre los
manual es escolares concluye identifican
do la imagen del mundo arabe y mu
sulmén con*“laregresion, € inmovilismo
y laincapacidad para afrontar la moder-
nidad, explicandolo todo a través del

Al final, este estudio sobre
los manuales escolares
concluye identificando la
imagen del mundo arabe y
musulman con “la regresion,
el inmovilismo y la
incapacidad para afrontar la
modernidad, explicAndolo
todo a través del fanatismo
religioso y el enfrentamiento
con Occidente.

fanatismo religioso y el enfrentamiento
con Occidente. Como se desconocen las
dindmicas internas existentes hoy en dia
en e mundo musulman en proceso de
cambio, se recurre a explicaciones que
pertenecen mas al ambito delosclichésy
los prejuicios que a la realidad” 4

Necesidad de revisar |os textos

Por otra parte, la segunda investigacion
(Navarro, JM., 1997), después de apuntar
los resultados desiguales, heterogéneos, re-
terativos y contradictorios que se evidencian
en los manuales —d aborados generamente
por distintos autores que se desconocen entre
elosy, por lotanto, sinformar parte de equi-
pos coordinados— denuncialafaltade revi-
sion que las diferentes administraciones edu-
cativas hacen alos contenidos de los textos.

Es preocupante, en este sentido, laexis-
tencia de manuales donde abundan las con
sideraciones racistas, xendfobas, eurocen
tristas radicales, y hasta de apologia del
militarismo, en lamejor tradicion delostex-
tos vigentes durante € franquisma®.

Las conclusiones generales de estainves-
tigacién, que afectan a un 95% de los 217
textos escolares estudiados, expresan coinci-
dencias evidentes con los resultados del pri-
mer estudio redlizado:

—Confusion, creemos que intencio-
nada, de ideas y conceptos.

—Reproduccion de clichés y estereoti-
pos prefijados.

—Manipulaciéony, s hacefalta, omisién
de los hechos histéricos.

—~Eurocentrismo acritico.

—Menosprecio a la diversidad cultura:
deformaexplicitao deformaimplicita

—Xenofobia, encubierta o no.

—L os contenidos son totalmente ten
denciososy partidarios.

—Sejustificacuando se cree conveniernt
te la violencia europea occidenta: recort
quista, cruzadas, colonizacidn...

—Se demonizacualquier expresion vio-
lenta del adversario araboidamico, que pasa
aser uno de sus caracteres digtintivos'y cul-
turales (a perpetuidad).

—Contradiccionesideol dgicas, de andli-
sis, de orientacidn, de vadores y de interpre-
taciones.

—Ausencia de una orientacién educati-
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La identidad de la actual

Union Europea rechaza las
aportaciones de las culturas de

las dos orillas del

Mediterraneo, sin profundizar

en la propia configuracion
historica, resultado de una

auténtica mezcla de pueblos,

culturas y civilizaciongs.

va que intervenga en la proposicién conse
cuente de vaores: solidaridad, respeto por la
diversdad, madurez éica.. 6

Los investigadores avanzan también
algunas lineas que nos ayudan aidentificar
d ‘curriculum oculto’ delamayoriadelos
libros analizados, las auténticas intencio-
nes ideol 6gicas mas 0 menos camufladas,
y que pueden resumirse en las siguientes
lineas argumentales’:

a) El hecho de que no esté cerrada
alin entre algunos sectores de la comuni-
dad historiografica la polémica sobre la
identidad de los pueblos ibéricos. Por
una parte, existe la corriente tradicional
—de la que se deriva buena parte de las
ideas de menosprecio hacia el drabey el
musulman— de los que consideran la
Ilegada de los érabes a la peninsula ibé-
rica como un corte que desvié lo que
deberiahaber sido el rumbo ‘natural’ que
ya habian marcado los visigodos.

Por otra parte estan los que dicen quelos
arabes que entraron en la peninsula fueron
pocosy fueron ‘civilizados' rgpidamente por
la rica cultura hispana, y que conformaron
una cultura nueva que no tenia mucho que
ver con la musulmana de origen. A pesar de
e, loslibros detexto dan explicacionessim-
plistas y no reflgjan aln las interpretaciones
maés consensuadas por lamayoriadelos his
toriadores contemporaneos que ponen €
énfasis en d aire pacifico y voluntario de la
idamizacion ibéricas.

“[...] la reconquista obli-
ga a la sociedad his-
panica a dedicar todas
sus fuerzas a esa tarea
concebida [...] como una
cruzada, semegjante a las
que € resto de Europa
realiza para liberar los
Santos Lugares’ . (p. 136)
“La peninsula ibérica
(salvo Catalufia) se en-
cuentra [..] encerrada
sobre s misma y wdta
hacia € Sur, donde esta e
enemigo, unas Vecss, Y la
cultura, entodas’ . (p. 138)

b) El eurocentrismo que dominaalo
largo de todos los textos, la idea de una
supuesta superioridad de la civilizacion
del norte9, y que tiene sus fundamentos
tedricos en algunas corrientes del pensa-
miento filosofico y politicosocial euro-
peo como son los derivados del darwi-
nismo social, el racionalismo cartesiano,
el romanticismo del siglo XIX o latradi-
cion del llamado ‘ orientalismo’ .10

“[...] 1a penetracion de la filosofia
griega a través de los arabes constituyé
un estimulo para Occidente” . (p. 153)

“[..] la filosofia arabe, aparte de ser €
principal canal que introduce € aristotdlis-
mo en Occidente, influye... en € crigianis-
mo” . (p. 153)

c) La identidad de la actual Unién
Europea rechaza las aportaciones de las
culturas de las dos orillas del Mediterréa-
neo, sin profundizar en la propia confi-
guracion histérica, resultado de una
auténtica mezcla de pueblos, culturas y
civilizaciones. Esto es una muestra de la
faltade sensibilidad hacialadiversidad y
pluralidad cultural, por encima de la
identidad europeista que se tendria que
definir de manera méas comprometida
que la de constituirse como un mero
mosaico de diversidades multiculturales
aisladas sin relaciones ni mestizajes. No
obstante, también es cierto que empiezan
aexistir enfoques correctos.

“La prosperidad de los paises mas
desarrollados debe mucho a la mano de
obrainmigrante. Esd caso de algunos pai-
ses centroeuropeos en relacién con lainmi-
gracion procedente de los paises medi-
terrdneos. Mientras ha interesado, para
repoblar territorios 0 como mano de obra
barata, lainmigracion hasido estimuladay
tolerada; pero cuando, actualmente, las
circunstancias politicas o econdémicas
varian, los inmigrantes son rechazados e
incluso agredidos’ . (pp. 189-190)

d) El rechazo generalizado en la ela-
boracion del curriculum hacia la acepta-
cién de ciertas y profundas sefias de
identidad con las sociedades y culturas
arabomusulmanas, agravado por la ma-
nifiesta ‘arabofobia e ‘islamofobia de
algunos sectores intelectuales.
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“[...] El Islam, religién y mentalidad
de origen oriental, al fundirse con la
anterior cultura espafola dara lugar a
una civilizacion original, que en los
siglos X al XII producira sus frutos mas
granados. Pero no hay que olvidar que
lo musulman en definitiva fue eliminado
como un cuerpo extrafio, y que los
espafioles optaron por la civilizacion
cristiana occidental, mostrando sus pre-
ferencias auténticas a través de una
larga lucha de ocho siglos” . (p. 136)

“ Lasconsecuenciasdela expansion fue-
ron mdltiples; supuso un corte en € desa-
rrollo del crigtianismo oriental, deraizhelé
nica, s hien se mantuvo e esplendor de las
ciudades; para Occidente, € Mediterraneo
dgo6 de s un ‘mar nuestro’ y facilmente
transitado; € comercio seresintio, y Europa
s aido6, encerrdndose en sl misma, con lo
que s= acder6 d proceso de feudalizacion
ya iniciado. A pesar de todo, a largo plazo,
e mundo musulmén fue € transmisor dela
cultura clasica al mundo cristiano y nexo
comercial con Oriente” . (p. 154)

€) Los efectos que aln perduran dela
'mala conciencia derivada del genocidio
judio en la Alemania nazi y que alin
ayuda a legitimar la agresién permanen-
te hacia determinados pueblos y paises
arabes, particularmente hacia el pueblo
de Palestina.

“[El exterminio de los judios] levantd
en todo el mundo un movimiento de soli-
daridad para conlosjudios, y muchosvie
ron la necesidad de crear e Estado de
Israel. En 1947 la ONU decidi6 dividir
Palestina: una parte seria €l Estado de
Isradl, yla otrala érabe, que mastarde se
uniria con Jordania. Los arabes no lo
aceptaron y en Palestina tomd cuerpo una
dura guerra. Vencieron los judios y pro-
clamaron € Estado de Isradl”. (p. 180)

“En d afio 1947 s cred d estado de
Israd enlosterritorios de Palestina para dar
una patria a los judios después de las graves
agresiones que este pueblo habia sufrido en
la Segunda guerra Mundial” . (p. 180)

f) La falta de capacidad para aceptar
gue los valores occidentales y europeos
No son necesariamente universales y que
se han de poner al mismo nivel que los
de las otras civilizaciones. La definicién

de los valores compartidos por una so-
ciedad ha de considerarse de manera no

dogmatica ni esencialista, sino abierta a

las dindmicas cambiantes de las socieda-
desy alas aportaciones de otras culturas
y civilizaciones.

“La colonizacion también introdujo
otros elementos de civilizacion positivos:
las bases de una administracion moder-
na y un modelo de organizacion politi-
ca’. (p. 162)

“[..] A comienzosdd s. XIXlos pueblos
dd Maghreb, aln sin ser excesivamente
pobres, si estaban debilita-
dos en comparacion con
Europa. Una agricultura
envgecida, ausenciadeun
comercio fuerte, una edu-
cacion religiosa carente de
sentido moderno, etc. En
este contexto, Europa esta-
ba demasiado potente y
tentadora” . (p. 163)

“Entre los problemas
planteados por € mundo
arabe desde la desintegra-
cién delosImperios Turco
y Britanico, destacan los
siguientes: una tradicion
idamica que rechaza las
formas de vida de Occidente; unas estructu-
ras sociales mas apropiadas de la Edad
Media que de los tiempos actuales; una
agricultura pobre y con una poblacion en
aumento y con escasa cualificacion técni-

ca’. (p. 177)

g) Los conflictos y las acciones béli -
cas y politicas que se describen en los
libros de texto toman partido de manera
expresa para justificar los intereses
econdémicos y geoestratégicos del Occi-
dente capitalista —incluso del estado
espafiol— en relacion con los paises
musulmanes y particularmente con el
area del Magreb.

“La guerra de Marruecos (1859-60)
fue corta y victoriosa; consistié en una
expedicion militar sobre Tetuan. Las vic-
torias de los Castillgjos conseguida por
Primy de Wad-Ras, por O'Donell, obli-
garon a los marroquies a pedir la paz.
La poblacién espafiola siguié con
interésy entusiasmo las noticias sobre la

L os conflictos y las acciones
bélicas y politicas que se
describen en los libros de texto
toman partido de manera
expresa para justificar los
Intereses economicos y
geoestratégicos del Occidente
capitalista —incluso del estado
espariol— en relacion con los
paises musulmanes y
particularmente con el &rea del
Magreb.
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campafia militar, que permitié por €l
Tratado de Tetuan ampliar las posesio-
nes en el sector de Ceuta y organizar un
establecimiento pesquero en la costa
atlantica (el futuro Ifni)”. (p. 167-168)

“[...] Una ingente muchedumbre, forma-
da por centenares de miles de marroquies
dispuesta a... tomar posesién dd territorio
en nombre ddl rey de Marruecos... una mul -
titud enfervorizada, desarmada... partida-
rios de la recuperacion, aventureros, solda-
dos camuflados, vagabundos... que al grito
de‘Aldesgrande cruzaronlafronteral...]”.
(p.170)

h) Sobre la presencia de imagenes,
graficos y fotografias —un factor pode-
roso para fijar en la memoria los tépicos,
estereotipos y clichés— son abundantes
las ilustraciones de preconcepciones
(mujeres con las cabezas cubiertas,
Almanzor con cabezas cortadas de cristia-
nos, barbudos de mirada amenazante,
etc.); se silencia la representacion en los
mapas de |a toponimia del norte de Africa
(a veces, se omite hasta € nombre del
propio continente).

Es frecuente la identificacion del
arabe con la medialunay € dfanjey, en
general, predominan las iméagenes con
batallas y manifestaciones violentas entre
musulmanes y cristianos sobre las escenas
de convivencia pacifica.

Las fotografias, acompafiadas por los
respectivos pies de foto, vuelven alostemas
recurrentes: Pastores ndmadas atravesando
un desierto con sus rebafios de camellos,
ovgasy cabras, mezquitas, escenas de ora-
cion, Jomeini ante sus fieles enardecidos,
mujeres sumisas 0 con armas, sociedades
tradiciondes y atrasadas, un jeque aabe
amenazando a los lideres occidentales con
una manguerade petréleo, etc. 1t

Conlaaprobacion delaLOGSE Yy delos
nuevos disefios curriculares se ha apreciado
un cambio en € sentido de las posibilidades
de incorporar € Idam y € mundo arabe
desde otra perspectiva mas adecuada.

Algunos materia es didacticos—editados
mayoritariamente por colectivos de renova-
Cidn pedagdgica y organizaciones no guber-
namentales— han visto laluz, pero las grart
des empresas editoriaes, las que controlan la
inmensa mayoria del mercado ddl libro de
texto, contindian distribuyendo sus productos
con las orientaciones que se han descrito.

Las fotografias, acompafiadas
por los respectivos pies de foto,
vuelven a los temas
recurrentes; Pastores nomadas
atravesando un desierto con
sus rebafios de camellos,
ovejas y cabras, mezquitas,
escenas de oracion...

La reforma educativa es, por lo tanto,
solo un marco que permite, a profesorado
mas sensible y alos centros més comprome:
tidos, comenzar unatarea comprensivadela
civilizacion araboiddmica. Como dificulta
des paraextender estas dindmicasa conjun-
to del profesorado en los proximos afios
pesara, sinduda, € referente dominantedela
identidad 'europeista de carécter eurocéntri-
co cada vez més extendido por la industria
cultura a conjunto del continente.

El Idam y los arabes en los medios

Con € patrocinio del Instituto de Coopera
cién con e Mundo Arabe, un grupo inter-
disciplinar de treinta especialistas arabes y
europeos participaron en 1993 en un semi-
nario donde se estudio laimagen del mundo
arabe en los medios de comunicacién. Las
ponencias de este encuentro, editadas poste:
riormente en un volumen2, dibujan los
grandesrasgos de la representaci 6n medi&ti-
cadel mundo araboidamico en los que, con
frecuencia, vuelven a aparecer estereotipos,
verdades a medias y falsedades descaradas,
aungue nosotros solo nos refiramos a agu-
nas de las més significativas.

Hay que decir, para empezar, que, salvo
contadas excepciones, laimagen del mundo
drabe y musulman en los medios de comu-
nicacion es més bien negativa, especial men
te a partir del gran espectéculo informativo
con que se representd la guerra dd Golfo
Pérsico. La promesa anunciada por los me-
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dios de comunicacion de que iban a infor-
marnos de un gran hecho televisado en
directo era una mentira: un puro simulacro.
Con motivo de laguerra, fueron muchoslos
intelectuales y expertos que denunciaron
toda clase de estrategias dirigidas ausar alos
mediosde comunicacion como diadosenun
conflicto en & cua la imagen dd mundo
arabe saldri bastante resentidal3.
Recordemos agunas de las informacio-
nes que trascendieron internacionamente,
todas elas sobradamente comprobadas a
partir de denuncias efectuadas por profesio-
nales de la comunicacién de todas partes del
mundo y recogidas por medios solventes:

“ Esta guerra ha llegado a ser sim
plemente desinformacién”. Paul Fabra,
Le Monde.

“ El dstema informativo tuvo que inven-
tarse la informacién”. Ignacio Ramonet, Le
Monde Diplomatique.

“La no-guerra se caracteriza por esta
forma degenerada de la guerra que congtitu-
ye la manipulacién” . Jean Baudrillard, autor
de“ Laguerrade Golfonohatenidolugar” .

“ Los periodistas estuvieron severamente
controlados por los militares’ . Flora Lewis,
editoriadlistadel New York Times.

“Nunca € publico habia recibido tantas
naticias en directo y nunca habia tenido la
impresion de no enterarse de lo que real-
mente estaba pasando”. Jean-Francgois
Kahn, director de L'Evénement de Jeudi.

“ Durante esta guerra muchos periodis
tas han hecho gala de una falsa inocencia
propiciada por una falta de autocritica
generalizada en los medios de comunica-
cién” . Norman Salomon, portavoz de FAIR
(organizacién norteamericana de prestigio, a
favor delalibertad de informacion).

“A raiz del con-
flicto dd Golfo Pé&rsi- = ---
co, las democracias
occidentales permi-
tieron la intoxica-
cion”. Jean Claude
Guilleband, presiden-
te de Reporters sans
Frontieres.

..la imagen del mundo arabe y
musulméan en los medios de
comunicacion es mas bien
negativa, especialmente a partir
del gran espectaculo informativo
con que Se represento la guerra

_' m del Golfo Pérsico.

I magenes

Desde mediados de los afios cincuenta la
representacién que la prensa occidental en
genera y la europea en particular hace de
los arabes, seglin Paul Balta, se reduce a
cuatro imagenes esquematicas:

1. El terrorista, un fellaga argelino,
un fedayin palestino o los secuestradores
gue surgieron después del estallido del
conflicto libanés en 1975;

2. El pobre trabajador inmigrante poco
cualificado, considerado inculto, aunque
pueda ser analfabeto y portador de cultura;

3. El emir rico dd Golfo, que surgié
como resultado del primer boom petrolero
en 1973y

4. El integrista fanético, que aparece
después de la victoria de Jomeini en 1979,
en Teheran, se define con la guerra de Afga-
nistan y se confirma con el ascenso del Ida
mismo, sobretodo en Egipto y Argelia4,

Con la acusacién a aparato de propa-
ganda sionista de ser €l principal respon-
sable de larepugnancia en Occidente con-
tralos arabes, el periodista marroqui Said
Alami describe una completatipologia de
laimagen del arabe en los mediosy en la
que distingue dos fases temporales, la pri-
merade ellas |lega hasta 1973:

1. Los arabes son bobos, holgazanes,
viven para €l sexo, son rencorosos y
siempre estan en guerra entre ellos.

2. Los arabes siempre quieren destruir
Isradl, porque representa la antorcha de la
libertad, € baluarte ddl progreso y la avan+
zadilla de la civilizacién occidental a las
puertas del inmenso desierto arabe]...].

3. Los rabes son barbaros que estén al
acecho de una oportunidad que les permita
abalanzarse sobre Occidente y destruir su
civilizacién [...].

4. Losarabes son malvados, que se mue-
ven por ingtintos primitivos y Occidente ha
fracasado en civilizarlos|...].

5. Los &rabes son terroristas crueles,
que matan por placer [...].

6. El arabe estraidor, enlaguerray en
la paz, y estraidor a sus propios hermanos.

7. Los arabes son incapaces de asmilar
las tecnologias de Occidente.
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Desde 1973, y aprovechando la subi-
dadelos precios del petroleo después de
laguerrade 1973, en la que Israel sufrié
la primera derrota militar por parte de
Egipto:

1. Los éarabes son chantajistas y
desagradecidos.

2. Los arabes son cobardes y viles.

3. Loslideresrabesy susdirigentesson
sanguinarios.

4. Los lideres arabes estan &vidos de
Sex0, y son traidores y farsantes.

5. Losjeques del Golfo son acaparado-
res de petrdleo y estan obsesionados por
los coches de lujo, sin poder desprenderse
de los camellos.

6. Los jeques del Golfo son raptores de
virgenes, sededican al comercio de prostitu-
tas, y son capaces de cambiar su harén por
una rubia occidental.

7. Los arabes son ricos ridiculos que
malgastan fortunasinmensasen cosasinsig-
nificantes, por lo que son indignos de pose-
e lariqueza que supone € petroleo.

8. Losérabesricosson bobosylo compran
todo, y quieren comprar medio Occidente.

9. Los éarabes son religiosos fanéticos y
locos totalmenteirracionales.

10. En su irracionalidad, los arabes se
niegan a aceptar la existencia del Estado de
Isradl, ya que son unos sofiadores's.,

Estereotipos negativos

Abd a-Bari Atwan, un &rabe residente e
Londres, donde dirige € periodico Al-
Quds, sequejadelasburlasque suscitanlos
arabes en Europa en todo tipo de soportes
culturales. pdiculas, articulos de prensa,
series de television, dibujos animados, etc.
ParaAtwan:

“El arabe es un hombre barrigudo,
casado con cuatro mujeres y que, ademas,
las engafia a todas y busca mas mujeres. La
mujer arabe [...] esignorante, gorda y boba
[...] Y s un dia los medios europeos quieren
presentar una mujer arabe que sea bonita,
entonces setrata de unamujer devida dudo-
sa, o deunabailarina [..] ¢es que no pode-
mos tener bailarinas en @ Mundo Arabe?
[..] Otro esterectipo: € dd jeque arabe.
Vigja en Cadillac y monta en camello.
Increible: jcamelloy Cadillac juntos! [..] Y

este horrbre rico, € jeque, aparece sempre
en los medios occidentales malgastando €

dinero; s va al casino dicen de é ‘&rabe
jugador’, y s va a un progtibulo dicen de d

‘arabe mujeriego’. ¢Es que los prostibulos
se han abierto en Europa sdlo para clientes
arabes?[...] En los Estados Unidos pasa lo
mismo, sempre esta la personalidad de este
Abdul. Este Abdul que nos mata. En las pdli-

culas siempre esté este Abdul [...] Eda esla
imagen dd arabe en Occidente. Nunca
hemos visto en una television occidental a
un gran intelectual, artista, cientifico o escri-

tor arabe.” 16

En la prensa espafiola, € ciudadano
inmigrante de Marruecos es, entre el con-
junto de minorias énicas, € protagonista
de maés informaciones, generalmente en
las secciones destinadas a los sucesos. Y
es que la prensa asocia la informacién
sobre el mundo érabe y el musulman —y
en esto el tratamiento es parecido a que
se da a las minorias étnicas— principal-
mente a los conflictos, aunque sea como
victimas. Esto hace que las minorias sean
percibidas como ‘un problema’.

No hay semana en que la prensa escrita
no dedique noticias parecidas referidas a la
detencion por la policia de magrebies en las
costas meridionales de la peninsula. Por otra
parte, los mass media rechazan € tratamien-

to de los aspectos més culturales porque no
contienen los ' atractivos informativosdelos
conflictos, por mucho que unaminoriacomo
la &rabe tenga una cultura enriquecedora 7.
Pero la imagen en la prensa dd inmi-
grante pobre que viene de Marruecos o de
Argdlia después de cruzar € Mediterraneo
con la ‘patera puede verse afectada por la

En la prensa espariola, el
ciudadano inmigrante de
Marruecos es, entre el
conjunto de minorias étnicas,
el protagonista de mas
informaciones, generalmente
en las secciones destinadas a
los suicesos.
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..el Islam se presenta en la
prensa occidental no Unicamente
como exponente de una brecha
cultural insalvable entre los
inmigrantes y la poblacion
autctona, sino, cada vez mas,
como “una terrible amenaza de
subversion generalizada para el
confortable orden occidental”.

combinacién de terminologia claramente
cultura y religiosa— Al& 6 ‘Idam’— con
categorias de valor socia —'inmigrantes
magrebies — para incorporarse a un coctel
explicativo del fenémeno terrorista con
resultado de una desinformacion de los lec-
toresy creacion de darmasocid.

El resultado es unaredimentacion delas
actitudes de rechazo y repulsa énica. Lo
denuncia Eduardo Giordano a analizar un
informe extenso publicado por El Pais (22-
10-1995) con los siguientes titulares: “ Al
contra la ‘grandeur’. Miedo y preocupacion
en Francia por € terrorismo idamico, que
crece entrelosinmigrantes magrebies’ 18,

Con estas manifestaciones ‘sutiles,
segun Giordano, € Isdam se presentaen la
prensa occidental no Unicamente como ex-
ponente de una brecha cultural insalvable
entrelosinmigrantes y la poblacion autécto-
na, Sno, cada vez mas, como “ una terrible
amenaza de subversion generalizada para el
confortable orden occidental” .

Son manifestaciones conceptuales que
ayudan a judtificar las medidas de ‘autode
fensa de los europeos nativos. Aunque ha
blando claro, como reflexiona Sami Nair,

“ ¢Quién tiene quetemer a quién? ¢El
argelino que ha estado colonizado du
rante un siglo y medio, que viene de un
pais subdesarrollado y que esta aplasta-
do, o €l francés que lo colonizd durante
mas de cien afios, que se encuentra en
posicién de fuerza y pertenece a una de
las grandes potencias del planeta?” 19

Los Medios Espafioles

Los medios espafioles, a pesar de todo, no
tratan de igual manera a los jeques arabes
residentes en la Costa ddl Sol que a los
inmigrantes magrebies. Todo lo contrario:
laprensadel corazon suele acoger alospri-
meros con las mismas buenas presentacio-
nes que a los persongjes de la jet st. Esto
agpunta € peso de la vetiente socid y
econdmica del rechazo a arabe pobrey de
laaceptacion a araberico, practicas que se
extienden también alas otras etnias y gru-
pos sociales minoritarios.

En una encuestarealizadaen 1991 por €
CIS sobre inmigracion y racismo, los arabes
figuraban en € grupo més rechazado, sdlo
superado por los gitanos. Con todo, esilus-
trativo constatar que S ha habido una ima-
gen ausente en las campafias de solidaridad
—en defensa de las minorias énicas, de
denunciadel Tercer Mundo o de orientacion
antirracista— redlizadas en los Ultimos afios,
tanto en las campafias indtitucionales como
las de organizaciones no gubernamentales,
hasido precisamente ladel arabe.

Los otros colectivos énicos han encort
trado un badgo més o menos importante
para proyectarse, pero € arabe ha desgpare-
cido de los carteles, de los folletos, de los
spots tdlevisivos. Y es que las estrategias
publicitarias conocen las dificultades para
romper |as concepciones racistas antidrabes
de lapoblacion.

—" La poblacién espafiola cree en un
51 por ciento que existe racismo contra
el colectivo marroqui”. La Vanguardia
(4-4-1993).

—"El 74 por ciento de los espafioles
piensan que los inmigrantes aumentan la
inseguridad ciudadana” . Mia (5-4-1993).

—"El 32,7 por ciento de los habitantes
de Barcelona no querria tener como vecino
a un magrebi. A un 36,9 por ciento no les
gustaria vincularse familiarmente a este
colectivo” . El Pais (19-11-1993).

Lo que se ha dicho para establecer
conexiones entre inmigrantes magrebies
y amenaza terrorista sirve también para
las interrelaciones que establece € dis-
curso informativo entre ‘Islam’ y ‘terro-
rismo’. El profesor y socidlogo de la
Universidad Mohamed V de Casablanca,
Abid Al-Jabiri, observa hasta qué punto
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es distinta la vara de medir que utilizala
informacién occidental cuando habla del
terrorismo:

“..adl, cuando € gército irlandés hace
explotar sus bombas en Londres, no se dice
gue eso sea un terrorismo catdlico, y cuando
e movimiento Bader Meinhoff comete un
crimen en Alemania, no se dice que sea una
accion terrorista protestante [..] pero es
suficiente que una persona musulmana o
una organizacion isamica realicen una
accion individual para que se sucedan las
acusaciones contra € Idamdiciendo que es
la ‘religion dd terrorismo’, y contra los
musulmanes, diciendo que son ‘grupos
terroristas cargados de violencia'.”

El Caso Argdlino

Si nos detenemos en € caso de Argdlia,
sobre & que hemos analizado una investi-
gacion reciente?, comprobamaos como los
medios de comunicacion occidentales, y
los esparioles particularmente, hablan poco
delaactuaidad de este pais. En generdl, la
prensamanifiesta un cierto mimetismo: hay
largos periodos de silencio sobre Argeliay,
de pronto, un hecho que consideran impor-
tante los empuja a todos a hablar del tema
en cuestion. El resultado es que los medios
de comunicacion se convierten en e instru-
mento fundamental para determinar lo que
esinteresantey lo que no lo es. Se produce
una distorson en la percepcion que es la
siguiente: en este pais sdlo hay historia, sblo
hay movimiento, sdlo hay vida cuando sae
en los medios. Pero ¢Qué tipo de naticias
atrae alavez atodo € mundo?

En & caso de Argelia son principamen-
te los hechos violentos, los aentados, las
muertes, las tragedias, las represiones, las
crisis... o las eecciones. Es como tratar de
convencer que la violencia es inherente a
Argdlia. En conjunto son informaciones e
imégenes que se dirigen més a los sentidos
quealarazon, apartir de esterectipos, y obs-
taculizan una comprension de los fendme-
nos sociales quealli se producen. Unamues-
tra de titulares publicados en dos meses en
un periédico como El Paisresultailustrativa

—"“Los integristas gjecutan a 30
campesinos en Argel” . (7-12-1996)

—" Abatidos 12 integristas en Argdlia’ .
(10-12-1996)

Como ha dicho alguien,
al peligro rojo de los
comunistas le ha sucedido
el peligro verde del Islam.

—" Ocho muertos en atentado en Arge
lia”. (11-12-1996)

—"“La violencia se exiende desde las
ciudades a las zonas rurales de Argdia’.
(15-12-1996)

—"La policia de Argd mata a 21 ida-
midas’ . (23-12-1996)

—"La exploson de un coche bomba
provoca otra carniceria en la capital de
Argdia’ . (27-12-1996)

—" Otros 18 asesinados por integristas
argdinos’ . (7-1-1997)

—" Sete mujeres mueren por la explo-
sion de una bomba en Argdia” . (9-1-1997)

—" Integrigtas argelinos deglidlan a 19
agricultores’ . (14-1-1997)

—"Lapolicia hallaen Argd 9 decapita-
dos’ . (15-1-1997)

—"El Ejércitoy losidamistas argelinos
causan otras 26 muertes’ . (17-1-1997)

—“El etallido de una bomba en la
puerta de un cine causa una hueva matanza
en € centro de Argd” . (20-1-1997)

—"La guerrilla idamista hace estallar
un coche bomba en Argd al paso de un
autobls’ . (22-1-1997)

—"Losmuertosen € Ramadan argdiino
se acercan ya a los dos centenares’ . (23-1-
1997)

—"El lider de la oposicion de Argdia
reclama un mediador norteamericano en €
conflicto” . (24-1-1997)
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En una ‘ambientacién’ informativa
como la precedente, ¢Que asociacion espon-
tanea hard una persona que leaen & mismo
periédico un titular como € siguiente?.

—"Dos argdlinos atracan y retienen a
cuatro personas en un bar de Catarroja”.
(25-1-1997)

Los argdlinos que més aparecen repre-
sentados en los medios de comuni cacién son
los gobernantes, los comandosidamistas, las
victimas de las acciones armadas, los parti-
dos politicos y los manifestantes. De vez en
cuando, se presentan algunos personges
desconocidos, pero casi siempre para
demostrar dglintemayacitado: laviolencia,
e miedo, la desesperanza, la miseria, la
explotacion, laresignacion.

No hay, tampoco, una representacion de
lavidadeArgdlia lasuniversidades, losinte-
lectuales, laliteratura, € arte, los medios de
comunicacion. Tampoco es neticia la vida
cotidiana de la gente, sus dificultades, sus
fiestas, las comidas, los juegos, la mlsica,
los sentimientos, su mentalidad. Lo que po-
driaser unapartedelavidade pueblo, cuan-
do se encuentra, es pura casualidad.

En definitiva, no hay un sentido de la
vidaen lasinformaciones, sino un sentido de
los intereses. Parece razonable concluir que
los medios de comunicacion, con sus repre-
sentaciones y sus silencios sobre Argdlia,
contribuyen a defender, reproducir y legiti-
mar sus relaciones actuales de dominacion y
son un poderoso gparato ideoldgico a sarvi-
cio del matenimiento del statu quo.

Television y funcién icénica

Unareflexién puntual merece d peso actua
de la television como soporte a través del
cua dice informarse ala mayoria de la po-
blacién. Lainformacion audiovisud y, par-
ticularmente, la funcién en los mass media
de las imagenes —estéticas 0 dindmicas—
es la de sudtituir la redlidad. La verdad
racional queda asi abolida, ya que laima
gen se presenta a la vez como noticia,
representacion y realidad.

El pensamiento se sustituye por lasensa
cién, la reaccion afectiva de aceptacion o
rechazo se sitlla en € lugar dd juicio racio-
nal, la percepcion desplaza ala consciencia
Gracias a esta funcién iconica, se puede
entender como la contemplacién de una
multitud de musulmanes rezando en una

portada de unarevistao en un plano genera
dentro de un telediario sea suficiente para
gue acuda alamente del receptor laideade
peligro que representa e Idam.
Laveocidad propia de la produccién in-
formativa hace que los medios de comunica
cionengenerd y latdevisién en particular, no
cuenten con tiempo suficiente paradetenerse,
comprender y explicar los hechos. Adl, asisti-
Mos a un relato de sucesos inconexos y des-
contextudizados, definidos por las grandes
agencias de prensacomo siginificativos 12,
Como en otros hechos complgjos de la
actualidad internaciona, la televison deter-
minaque larealidad del mundo érabe actua
se explica a menudo con imagenes y poco
texto. Esto explica como una manifestacion
deidamistasen El Cairo, lainauguracién de
una mezquita en una capital de Europao €
uso del velo musulman paramujeresjévenes
inmigrantes sean noticias que pueden sem-
brar & panico en Occidente. Como hadicho
aguien, d pdigro rojo de los comunistas le
hasucedido € peligro verde dd I1dam.

Antecedentes

Esta no es, como se podria pensar, una
construccion reciente. Said Alami explica
coémo, con ocasion del primer congreso sio-
nistaen 1897, € capital judio yacontrolaba
buena parte de la prensa de las potencias
europeas. Desde entonces, segin este
periodista, un objetivo central ha presidido
las actuaciones de este colectivo: producir
un cambio positivo hacia laimagen ddl ju-
dio eintensificar ladesfiguracion delaima-
gen del arabe. Para conseguirlo, miembros
destacados de la comunidad judiay sionis-
ta se han hecho con € control de poderosas
industrias del cine y la comunicacion, en
los Estados Unidos e Inglaterra principal -
mente. La relacién que Alami ofrece es
digna de atenciénz

—Industrias audiovisuales y del cine
en Estados Unidos. Metro Goldwyn
Mayer, Warner Brothers, Paramount,
United Artists, The 20th Century Fox,
Universal Film, Columbia Pictures,
Cannon.

—~Prensa norteamericana: The New York
Times, The Washington Post, Newsweek,
Time, Daily News, New York Post, un time,
The Nation, Expose, The People, The Repor-
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El periodista no puede
limitarse a reproducir el
discurso dominante que

hemos venido denunciando:
tiene que evitar el recurso a
los tOpicos de siempre y
favorecer una mejor
comprension de las realidades
complejas que hoy estan
presentes en las sociedades
arabomusulmanas.

ter, un Telegraph, Boston Globe, Arizona
News, Chicago Sun Times.

—Prensainglesa: Times, Sunday Times,
The Observer, The Daily Tdegraph, The
Daily Mail, Sun, News of the World, City
Magazine.

Sensacionalismo, indiferencia, igno-
rancia, malafe o servidumbre aintereses
inconfesables han sido algunas de las
acusaciones que se han lanzado a la
prensa, responsable de la reproduccion
delos estereotiposy prejuicios hacia ara-
bes y musulmanes. Los recursos por
parte de los circulos occidentales més
poderosos a todo tipo de estrategias co-
municativas para conformar un discurso
antidrabe y antimusulman es suficiente-
mente claro, como se havisto.

A pesar de todo, no tenemos que obviar
lafunciénsocia y & compromisointelectual
exigible alos profesionaes de la comunica
cién. El periodista no puede limitarse a
reproducir € discurso dominante que hemos
venido denunciando: tiene que evitar d
recurso a los topicos de sempre y favorecer
una megor comprension de las redidades
complegjas que hoy estan presentes en las
sociedades arabomusulmanas.

Se tendria que ir rompiendo € juego de
lasimagenes deformadas para comprender a
estos pueblos en su especifidad multidimen-
siond: laeconomiay las relaciones de domi-
nacién y de dependencia, lalenguay lalite-
ratura, laculturay d arte, las costumbres, las
creencias, etc. S los medios occidentales
hubieran movilizado las mismas energias y
recurso que emplearon en € caso Rushdie,
por iemplo, paraexplicar losorigenesdelos
conflictos que asolan @ mundo arabe o la
marginacién econdmicay socid aque Euro-
pa somete a los pueblos de la orilla Sur del
Mediterraneo, alo mejor los deseos anuncia
dos de paz serian mas creibles. Aunque
puede ser que aguien piense que es pedirle
demasiado alagran industria comunicativa,
preocupada més por su vertiente mercantil y
para servir a los intereses del pensamiento
Unico que paralacomprensién y difusion de
lacomplgidad de otras realidades cuando no
encgjan en |los esquemas establecidos.

Notas

1 RUBIERA, M.J. (1992).

2. Estos estudios, con profusion de datos extraidos
ddl andlissde centenares de libros de texto de ensefien-
zano universtariaautorizadospor € Ministerio de Edu-
caciony por lasdigtintas administraciones autondmices,
estan d dcance de las persones interesadas:

-MARTIN, G, VALLE, B.y PLAZA, M. (199):
El Isamy & Mundo Arabe. Guia didactica para profe
soresy formedores, Madrid, Agencia Espafiola de Coo-
peracion Internaciond.

-NAVARRO, JM,, ed. (1997): E Idam en las
aulas Barcdona, Icaria

3. Paa evitar un nimero excesvo de notas
bibliogréficas, las citas de los libros de texto remiten a
lapagina del estudio de donde han sido extraides. Los
ubrayados son de las autoras dd estudio.

4. MARTIN, G. y atras (1996). p. 19.

5. Aungue la mayoria de las editorides presentan
dgunos de estos argumentos, € estudio hace mencion
expresa, como ‘joyas dd tardofranguismo, d conjunto
delibrosdelaEditorid Magigterio. Resultariadaifica
doralaconsultay lacomparacion demuchosdelostex-
tos vigentes (autorizados expresamente por las autori-
dades educativas) con los que goarecian en adgunos
manuaes escolares de la etgpa fascista como la conodi -
da Encidopedia Alvarez, reeditada recientemente
[ALVAREZ, A. (1997). Encidopedia. Tercer Grado,
Madrid, Edaf]. Sirvan, sdlo atitulo de gemplo, dgunos
fragmentos de estos textos que contribuyeron ala con
formacion de imaginario sobre arabes y musulmanes:

—* Pero un dia apared6 entre dlos [los &abe un
audnado llamedo Mahame, que les predicd una nueva
rdigion, y todo cambi6 por completo, puesfanatizados por
uspredicadones olvidaronrendllasy comenzaronlague-
rrasanta contralosquedlosllamebaninfides” (p. 422)

—" Los &rabes eran unas gentes que procedian de
Arabia (Asa). Derrotaron al rey godo don Rodrigo en
la batallade Guadalete y en dos afios se apoderaron de
Espafia, permaneciendo en nuestro sudlo cerca de ocho
sglos” (p. 423)

—" Prometia [Mahomd] d paraisoaquienmuriera
en la lucha contra los infides, y los érabes, fanatizados
por suspredicadiones emprendieronlaguarrasantapara
imponer sudoctrinapor lafuerzadelasarmes” (p. 426)

—* S llama Reconquidta a la lucha que durante
cerca de ocho dglos los crisianos sosuvieron contra
los &rabes para arrojarlos de Esparia.” (p. 429)
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—*La Inguisdon fue un tribunal encargado de des:
aubrir yjuzgar alosherges puesmuchosjudiosy morisoos
para no verse obligados a Alir de Egpafia s bautizaron,
pero en secreto seguian pradticando surdigion.” (p. 446)

—"Los moriscos fueron expulsados por esar en
contacto con los piratas moros. La gente baja los odia-
ba porque eran malos cristianos y avaros, pero, en
cambio, los nobles los apoyaban porgue eran buenos
trabajadores” (p. 461)

6. NAVARRO, JM. (1997) pp. 198-199.

7. Parasaber més: TORRES, J. (1991): El curricu-
lum oculto, Madrid, Morata

8. Algunos hitoriadores, como Ignecio Olagie,
han ido ain més Igos d condderar que la llamada
‘reconquigd fue la verdadera invasén que alin conr
tinla(1969) Les arabes n'ont jameis envahi I'Espagne,
Peris, Hammarion. Una sintesis de las posiciones de
Olaglie s puede encontrar en RACIONERO, L.
(1985): La Mediterrania i ds barbars dd Nord, Barce-
lona, Laia, pp.85-95.

9. El debate sobre las identidades de origen, tanto
en las naciondidades histéricas como en @ proyecto
naciond espaliol, se Stlia en la etgpa histdrica empeza
da en d sdlo VIIl. Paa d discurso naciondiga
hegemédnico cadan, segin  higtoriador Mike de
Epdza, “ Lavison tradicional de una Cataluria forme-
da por d crigianismo de la Marca Hispana cardlingia
‘europea contrad Idamde Al-Andalus, 'africand’, con-
tinGia dominando la vison de la edad media catalana,
como en d resto de la historiografia higpanica. [..]
Perolaimegentradicional deun dierto menogoreciode
los rechazados érabes dd aur... es una imegen recu-
rrenteenCataluiia.” [“ ¢H Idamen Catalufiaod Idam
de sur?’. L'Aven ndm. 200, febrero, 1996].

10. Sobre ete ‘Orientdismo’, hay que conauitar la
obrayadésicadd profesor pelestino Edward Sad (1990),
donde s examinan en detdle las rdaciones hitdrices
entre Oriente y Ocdidente, y se expone de maneraminu-
dosad conjuntto de dichés euroocantristas que hen orien+
tedolatareadevigeros eruditos comerdantesy diploma
ticos. Sobrelaobrade Sad, Juan Goytisolo explicaen
prélogo dd libro, después de denundiar € retraso de més
de 10 afios en laedicion espaiola, cdmo los ocddentaes
“ anteuna redlidad complga eindomesticable[d Idamy
d mundo &abe], han preferido esquivarla a favor dela
‘verdad apabullantedd testimonio escrito” .

11. NAVARRO, JM. (1997), pp. 196-197.

12. BODAS J, DRAGOEVICH, A. eds, (1994).

13. Entre las investigaciones sobre las etrategias
comunicatives usadas durante € conflicto del Golfo:
AGUILAR, S.y otros(1991), PIZARROSO, A. (1991).

14. BALTA, P, Los medios y los melentendidos
eurodrabes en BODAS J, DRAGOEVICH, A, eds.
(1999), p. 3L

15.ALAMI, S, Bl porqué dd lenguaje antiérabe
en los medios occidentales, en BODAS, J, DRAGOE-
VICH, A., eds. (1994), pp. 268-269.

16. ATWAN, Abd d-Bari, La dedfiguracion de la
imagen dd Mundo &rabe a través de los medios de
comunicacién, en BODAS, J, DRAGOEVICH, A.
(eds) (1994), pp. 332-333.

17. RODRIGO, M.; MARTINEZ NICOLAS, M.
(2997), pp. 13-36.

18. GIORDANO, E. (1996). Unos meses antes,
mismo periddico publicaba un reportge a toda pagina
con una orientacion parecida: “ La marcha dd Idam
Ocdidente tierbla ante d avance dela merea integris-
taend Mediterréneo.” (El Pais, 17-4-1995).

19. EnESTEVA, J. (1998).

20. MIRALLES, R, VILLARROYA, T. (1998):
Algeria en d mitjans. Analis de contingut al diar El
Pais (octubre-novembre, 1997). Trabgo de doctorado.
Departamento de Sociologia y Antropologia Socid.
Universdad deVaencia

21. Para comprender la dependencia informativa
gue los medios de comunicacion tienen de las agencias
de prensay la evolucion experimentada desde su crea
con enlaprimeramitad dd s XIX se puede consultar
d trabgode Andreu Claret, Lasnuevasreglasdd juego.
Agendias de prensa y rdlaciones NorteQur., VAZ-
QUEZ MOLTALBAN, M. y atros (1994).

2. ALAMI, S. (1994), 265-266. Poderiormente,
dgunas de las principaes indudtrias audiovisudes han
participado en importantes procesos de concentracion.

(Lasilustraciones de este articulo pertenecen a una colec
cion de antiguas tarjetas postales sobre Marruecos dibujadas a
la pluma por Bertucci)
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LA FALSAS IDEAS DE DiIoSsY EL DI0osS VERDADERO
ENSENANZAS EN LA RUEDA DEL RECUERDO

Sheij Ali Al-Husaini

L as dificultades que plantea el acercamiento a la Divinidad derivan
de su naturaleza incognoscible ¢ inabarcable. Pero no por ello el
buscador cesa en su viaje interior. Sabe que Allah no es nada de lo
que pueda llegar a conocer 0 a saber, pero en ese transito va a ir
conociéndose a si mismo, cumpliendo asi el dicho de que “Quien se
conoce a si mismo conoce a su sefior”. Sheij Ali Al-Husaini
construye un bello discurso en la mejor tradicion del sufismo. Como
gjemplo de blsqueda espiritual, cita el pasaje del profeta lbrahim, la
paz sea con €l, cuando va descubriendo, poco a poco, que ninguna de
las realidades que contempla son ‘Su Sefior’. La luna, el sol y las
estrellas no pueden ser Dios porque, a pesar de su grandeza, nacen,
viven y mueren como cualquiera de los seres creados.

iervos de Allah. La Presenciade Allah
ubre, rodea, circunda todas las cosas.
Muchas veces € Sagrado Coran dice: “Y
Allahloscircunda” , sobre todo respecto de
los impios, que niegan su presencia.

Los que integran las comunidades del
Tasauuf o Sufismo quieren llegar alaPre-
sencia Divina, como € Profeta, la paz sea
con €, llegd a dla ante & Trono Divino,
adquiriendo la categoria excelsa que asi
habia a canzado. Para ello deben abandonar
todo lo que conocian anteriormente sobre
‘dios, porque ese dios es @ de la sociedad,
e de lasfilosofias, d dios, quizas aprendi-
do através de lafamiliao delarazon, pero
no es e DiosReal. Esnormamente un dios
convenciona y ‘de consumo'.

Vincularse aAllah, exaltado sea, enlas
comunidades del Tasauuf es estar ante Su
Presencia, por la Barakah! de Muhammad,
la paz sea con é. Y esto no se logra en
ningln otro lado que en €llas, ni o dan la
familia, ni loslibros, estudios o iglesias, ni
aun meditando cada uno por su cuenta. La
comunidad y € maestro, por € contrario,
son una escala con que elevarse hasta la
Presencia Divina, gracias a la Barakah de
Muhammad.

Nuestro Dhikr o Recuerda? es €l de la
Presencia Divina, Allah es Sutil, al-Latif,
es an-Nur, Luz, Oyentismo, Videntismo,
El que esta con nosotros donde nosotros
estemos3 y no nos abandona cuando ya
hemos acanzado Su Cercania. Pero es
necesario previamente € esfuerzo por des-
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Y dice la citada tradicion que
en la Luz de Allah “se verdea
lo verde, se blanquea lo blanco,

amarillea lo amarillo, y
enrojece lo rojo”

velarse, despertarse, abandonar € suefio del
mundo a que nos inducen las cosas, sean
intelectuales, laborales, tedricas o précticas,
y esnecesario llegar alaPresenciade Allah,
a Su Cercania tanto como se pueda. Todo
dlo se logra en la compafiia del maestro y
de los hermanos en la blsqueda espiritual .

Lacercaniade Allah esinfinita, y cier-
to grado de ella no supone nada relativo a
El, sino relativo aotro grado yaadquirido o
posible. Acercarse a Allah es un vigie sin
fin, cuyos grados no tienen nimero, ni se
agotan. Un vigjederetorno aEl, en El y por
El, sendo El infinito, un retorno que nos
lleva a la eternidad luminosa, exaltada, a
través del Dhikr o Recuerdo, de las practi-
casy del conocimiento.

il
il et

‘Hua' (El) y € Si Mismo

Hemos mencionado ya otras veces que
cadauno de los pronombres de Allah? sim-
bolizan una realidad divina concreta,
actuante en nosotros, y que € ‘Hua’ (‘4’,
en drabe) representaa Si Mismoy alaPre
sencia Divinaalacua estamos vinculados.
Deta maneraquea decir en nuestro Dhikr
0 Recuerdo“ Hua Allah” (“El esAllah”), 0
“La llaha illa Hua” (“no hay Divinidad
sino EI”), nos dirigimos a Si Mismo, a
aguella Realidad o Presencia de Allah, que
El, exaltado sea, con simbolos sensibles,
mencionaen & Sagrado Coran como soplo
de Su Espiritu en nosotros.

Pero aunque nos dirijamos a Si Mismo
divino no por dlolo alcanzamos. Laimagi-
nacion no acanza a Allah, “El abarca
todas las miradas pero las miradas no pue

den alcanzarlo” (6:103), como dice €
Sagrado Coran, y las miradas son las ima-
ginaciones. Como tampoco la razén puede
definirlo.

Asi, en d esfuerzo espiritua deir hacia
el Si Mismo divino, silo podemos alcanzar
con Su Favor e si mismo humano (y “ €l
gue conoce a Si mismo, conoce a su
Sefior” , segin € dicho sabio). No podemos
elevarnos a la méxima Realidad Divina, a
una Presencia que no tiene limites, que
excede las fronteras del ser, que deshorda
todo lo posible en este Ultimo. Y como no-
sotros somos seres limitados, no podemos
captar lo ilimitado, a Allah en Si Mismo.
He aqui € secreto de que Allah manifieste
Su Presenciailimitada e infinitaen lo limi-
tado, muestre lo universal en lo particular,
lo absoluto en lo relativo.

De este modo, estamos en la misma
Situacion dd Profeta, la paz sea con €,
cuando comparecio ante su Sefior y sola-
mente vio su propia luz (la del Profeta)
“sobre lo verde’ , como dice la Tradicions.
Como enun espgio sevioasi mismo enuna
forma perfecta, pero no pudo acanzar la
Redlidad méxima del Sefior, exaltado ses,
gue se manifestaba en la propia forma fini-
ta, limitada, del Profeta, de la manera més
bellay exultante, con € color més hermoso.

Y dice la citada tradicion que en la Luz
de Allah* severdealoverde, seblanquealo
blanco, amarillea lo amarillo, y enrojece lo
rojo” . Esdecir, quetodas|as cosaslimitadas
que existen en € ser, smbolizadas aqui por
loscolores, provienendelalLuz Gnicaeinfi-
nita de Allah. Pero s bien lo infinito esti
presente en lo finito, en lo limitado, no es
posible saber cdmo la infinitud se muestra
de este modo, como la Unidad se manifies-
taatravés de lagran multiplicidad.

Entonces, cuando decimos “Hua
Allah”, “El es Allah”, queremos decir que
el Hua,  Si Mismo divino, esta presente
en la redidad misma de nosotros (0 més
bien, que nosotros estamos en El) y que €
si mismo verdadero de cada cual es uno en
Allah (ver més adelante € significado de
esta expresion).

“HuaAllah” y “ LallahaillaHua” , “no
hay Divinidad sino EI”, expresan que la
Divinidad no seencuentraen ningunaforma
externa, y que El no se puede percibir bajo
ninguna cosa concreta adorable, ni persona,
ni objeto, ni idea. Pero también significan
qued si mismo de cadaser Lo manifiestaa
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Y como lo infinito esta en lo
finito, como lo universal esta en
lo particular, lo Absoluto esta
en lo efimero que es el ser
humano, en la fugacidad y en
|la perennidad, en la duracion
del tiempo, etc. Tal es la
Realidad Verdadera, lo
Absoluto que no perece.

El Mismo. Aunque de aoui se deduce tam-
bién que es imposible dcanzar en su maxi-
ma expresion € si mismo de cada uno, pues
tampoco es abarcable, en tanto El, exatado
sea, se manifiesta dli: “ Las miradas no Lo
abarcan, pero El abarcatodaslasmiradas’ .

Este es @ significado del ‘Hua, que
como los significados de ‘Ana, ‘Yo', y de
‘Anta, “Td", tiene un modo de ser concre-
to paranosotros, igual que cada Atributo de
Allah —Misericordioso, Compasivisimo,
Conocentismo, Viviente, Subsistente, Alti-
simo, etc.— aunque cada uno de esos Sig-
nificados o Atributos sean infi-
nitos y Nosotros seamos seres
finitos, limitados.

Y como lo infinito estd en lo
finito, como lo universal estden
loparticular, lo Absoluto estaen
lo efimero queesd ser humano,
en lafugacidad y en la perenni-
dad, en la duracion del tiempo,
etc. Ta eslaRedidad Verdade
ra, lo Absoluto que no perece.
Ibrahim (Abraham), la paz sea
con é, antes de ser arrojado al
fuego acusado de aeo —por
negarse a adorar alos idolos de
su pueblo, se separd de su tribu
parameditar en €l desierto, sien
do todavia un jovenzuelo,
quizas de quince afios, 0 un poco mas— no
podia creer en esos idolos de madera, de
barro o de yeso, adornados con pinturas,
gue cuando se caen se rompen, y que cuarr
do una mosca los ensucia no se los puede
limpiar, 0 que, s se les escupe, no lo pue
den evitar. Que no hablan, y que cuando
necesito dialogar con lo Divino no me es
posible hacerlo con €los, porque son infe-
riores a nosotros.

Cuando lbrahim, la paz sea con €, vio
en e deserto unaestrellaexclamé: “ Este es
mi Sefior, porque es brillante y bella”; pero
laestrella se puso, declind y desaparecio, e
Ibrahim dijo entonces. “No tomo por mi
Sefior [Dios] alo que desaparece” . Luego
vio que salia la luna, mucho mas bella 'y
grandealn quelaestrélla, y exclamd: “ Este
es m Sefior”. Pero la luna se puso, e
Ibrahim, lapaz seaconé, dijo:“ No creo en
aguello que se pone”, es decir en lo que
declinay desaparece. Por fin sdié € sol y
exclamo: “ Este es mi Sefior, porque su luz
es mas poderosa” . Pero al ocaso vio que €
sol se ponia, y expresd: “ No puede ser mi

Sefior; sdlo creo en Aquel que no desapare-
ce, cuya Presencia es permanente, que
cuando medirijo a El lo encuentro, cuando
le hablo me contesta, y cuando intento algo
malo en contra Quya, lo que intento se vuel-
ve en contra mia, como € que escupe hacia
d cido y eso se vudlve contra su rostro, a
Quien ningin mal le alcanza, ni una pala-
bra obscena, ni un mal pensamiento. Al que
no es posible describir, por ser El Infinito.

9 quisiera manipularlo como una cosa
de este mundo serfa para El una ofensa y
para mi una degradacion, pues todo intento
de manipular lo Divino, sea de hecho o de
pensamiento, esrebajarLe como Sefior y, en
consecuencia, rebajarse como siervo. Y asi,
toda descripcién de lo Divino, toda atribu-
ci6én de naturaleza, de esencia, deforma, de
contenido, toda teologia no revelada, cons-
tituyen insensateces del hombre.”

De este modo lbrahim se salvé de su
pueblo impio, de Nimrod y de su gente,
quienes lo llevaron luego hasta la pira
ardiente en la que Allah lo protegié como
en e Jardin Paradisiaco: “ Dijimos:
‘iFuego: s& frio y saludable para
Ibrahim!’.” (Coran, 21:69)

Ual Handu lil-Lahi Rabbil Alamin ua
Alamin ua bihi nasta in.

Notas

1. Su Bendicién o influencia perfeccionante. Por-
que d Profeta lapaz y las bendiciones seen con d, no
esunmuerto que no gerzayaningunainfluencia, esuna
presenciavivay activaen cadacomunidad del Tasauuf
verdadero.

2.'‘Dhikr’ esd Recuerdo de Allah, unatécnicasufi
de concentracion en las expresiones de glorificacion
divina como “ La llahailla Allah” , “no hay més Divi-
nidad que Allah”, por gemplo.

3. Alusiénd Sagrado Corédn:: “ El estaconvosotros
alli donde vosotrosestéis” (57-4)

4. Hl Sagrado Corén <e refiere a Allah con varios
pronombres, todas dlos sngulares masculinos (Yo, TG,
El), y como plurd Unicamente utilizad ‘Nosotros .

5.LaTredicion o Dichosdd Profeta, lapaz seacon
é, esunafuente goarte dd Sagrado Corén.
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L oS NOMBRES DEL PROFETA
EN LA TEOLOGIA MUSULMANA

Mikel de Epalza

Mikel de Epalza es Catedrético de Estudios Arabes de la
Universidad de Alicante. Este trabajo se realizo como preparacion
al 11 Congreso Islamo-Cristiano, celebrado en Cérdoba en 1977, y

cuyo segundo blogue tematico versd sobre el “Aprecio positivo de
Muhammad por parte de los cristianos’. El interés cientifico del
trabajo reside no slo en su contenido, evidentemente, sino en que es
la primera vez que se traducen y estudian los nombres del Profeta
del Islam en una lengua europea. Tan extrafio parecio el tema a
unos biblidgrafos americanos, que tradujeron el titulo al inglés: “The
Number of the Prophets’. No conocian la existencia de esta
letania, tan popular en el Magreb por la difusion que le diera la
cofradia marroqui de Al-Chazuli y su libro. El profesor Epalza
trata aqui una cuestion que siempre ha suscitado polémica entre los
tedlogos musulmanes, por la posible identificacion de ciertas
cualidades divinas, algunos de los ‘Nombres de Dios’, con la
persona del Profeta Muhammad, la paz y las bendiciones sean con
él. Dada la extension del trabajo, lo publicaremos, insha Allah,
por partes, en diversos nimeros de nuestra revista.

articulo origind tenia significativa-

ente por titulo “ Los nombres de Pro-
feta en la teologia musulmana” , sin nom-
bre propio y con ‘Profeta con mayuscula,
pero se utilizaba en € texto sunombreensu
forma hispanizada ‘Mahoma y no en su
transcripcion del arabe ‘Muhammad'. Los
editores de Almodévar dd Rio me infor-
maron muy amablemente que, en sus publi-
caciones, intentaban usar ‘Muhammad’,
que les parecia més adecuado, ya que “ el
nombre Mahoma esta |leno de connotacio-
nes cas todas dlas, por no decir todas,
negativas’ . Con mucho gusto he accedido
a su peticion, bastante judtificada. Pero
quiero aprovechar la ocasién que me ofre-
cen de explicar —aunque sea sin la erudi-
cién histérica que € tema requiere, pero
que exigiria un nuevo articulo— algunos
aspectos poco conocidos sobre la dualidad
Muh&mmad-Mahoma.

El uso dd nombre ‘Muhammad’ no
plantea ningln problema para los arabeha
blantes, quetienen & rabe como lenguaori-
ginal o que lo hayan estudiado, incluidos,
evidentemente, todos los musulmanes, que
pueden y deben aprender a pronunciar €
nombre de su Profeta-Enviado en su lengua
origind, € arabe.

No ocurre o mismo con los que no son
arabes, arabizados —los musulmanes— o
arabistas —estudiosos de la lengua arabe.
Los hispanohablantes —de las cuatro lent
guas ddl Estado Espariol y de América: cas-
tellano, catalan-valenciano-baear, euskeray
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El uso del nombre
‘Muhammad’ no plantea
ningin problema para los

arabehablantes, que tienen el
arabe como lengua original o
que lo hayan estudiadbo,
incluidos, evidentemente,
todos los musulmanes, que
pueden y deben aprender a
pronunciar el nombre de su
Profeta-Enviado en su
lengua original, el arabe.

gallego-portugués— tienen dificultades
especificas para pronunciar ese nombre
arabe, cuando se transcribe del &rabe en su
forma ‘Muhammad’, dificultades que resu-
miriaen los siguientes puntos:

— no pronuncianla‘h’ (con o Sin punto
debgo), ya que ese grafema o letra no tiene
vaor fonético en esaslenguas'y s6lo histori-
co-ortogréafico.

— no pronuncian ladoble ‘mn’, por no
exigtir tampoco esas letras duplicadas en
esaslenguas.

— no sudlen pronunciar la‘d’ find, a
menos en Castilla (como en ‘verdad', ‘ cari-
dad', ‘libertad’, ‘Madrid'...)

— como no se suele poner € acento
ortogréfico en “Muhammad” (yo lo pongo
siemprey recomiendo que se ponga), las re-
glas del acento fonético o de intensidad ha
cenqueéste sepongaen ladltimasilabay no
en la penditima, ya que se trata de una pala

bra llana terminada en consonante
quenoesni ‘n' ni ‘s, esdecir, que 2
) deforma la pronunciacion del arabe
clésico —que no de dgunos dialecta
les arabes: ‘Muhammé&d'.
Egtas normaes deformaciones de las
lenguas hispanas, especialmente del
castellano o espafiol, dan como resul-
tado un ‘Mohama, que casua mente
recuerda a la ‘mojama —cecina de
atlin— oaun ‘Mojamé —con aguao
con o que sea—, muy jocosos pero
inevitables, que creo no redunda en lavao-
racion positiva del nombre ddl Profeta del
Islam, sin que en este fendmeno, puramente
fonético, entren consideraciones religiosas
de aprecio o desaprecio.

Y creo que no hay ninguna posibilidad
de exigir alos millones de hispanohablantes
que mencionan a Profeta del Idam € que
pronuncien correctamente su nombre en
arabe, que tiene para dlos un sstema gra-
femético y fonolGgico muy diferente del de
las lenguas hispanas.

Por eso utilizo indigtintamente —en tex-
tos dirigidos a espafioles y no a arabes, a
musulmanes arabizados 0 a arabistas— la
paabratradiciona ‘Mahoma o latranscrip-
cién o tranditeracion ‘Muhammad’, ésta
siempre con € acento ortogréfico correspon-
diente, segin las reglas acentuales del
egpafiol (Muhammad, en cataan). Creo que
para la valoracién positiva del Profeta del
Idam es mgor —por los inconvenientes
lingliisticos ya indicados— y porque creo

que a e persongje histérico se le vdora
mejor s se le conoce mejor, como e intert
taba hacer en d estudio del articulo, precisa-
mente sobre sus nombres, que ahorase vue-
veapublicar.

Pero hay unarazon, de origen histérico o
religioso, que hay que conocer y que puede
tenerse en cuenta, para € uso de ‘Mahomal.
Es que fueron los propios musulmanes del
pasado los que hicieron la transformacién
del ‘Muhédmmad’ &rabeen‘Mahoma, enlas
lenguas romanicas del Mediterraneoy ensu
contexto socio-religioso cristiano.

En efecto, es curioso que la mutacion
vocdicaentrelasdospaabras[de‘u a‘d en
laprimerasilaba, y de‘d a‘u-0' enlasegun-
da silaba] sea comiin a todes las lengues
romanicas mediterraneas medievdes Maho-
ma, en castellano; Mafumete, en portugués,
Mafumet, en catdlan; Mahomet, en frances;
Maometto, en italiano. Para cada nombre s
han dado diversas hipétesis, pero no, que yo
sepa, una explicacion de conjunto.

Esta explicacién ha de situarse en €
ambiente medievd de contactos continuos
entre musulmanes y cridianos, en territorios
europeos—en Espafia, con mudéaresy moris-
COS— 0 en puertos de paises musulmanes, y
especidmente enlo que se hallamado” la cul-
tura delasalhondigas’ o flinduks portuarios.

Por elo esa transformacion o mutacion
vocdlica no se da en lenguas dd norte de
Europa, que han conocido & nombre del
Profeta de los musulmanes por vias cultas o
en época més reciente, especialmente por €
vecino Imperio Otomano, para los paises
centroeuropeos— Mohammed', en deman,
con influencia de vocales ddl turco— o por
las colonizaciones modernas de paises
musulmanes dd Océano indico, para los
briténicos, ‘Muhammad', en inglés.

Creo que es en ese contexto lingistico
de las lenguas romanicas medievales, de la
“lingua franca”, de polémicas religiosas
muy primarias entre musulmanes y cristia-
nos, que | os propios musulmanes pronuncia-
ban € nombre de su profeta trastocando
voluntariamente las vocdes. para que los
cristianos no utilizaran ese nombre para
insultarle en sus blasfemias.

Y hay documentacién, hasta de dfa-
quies, que avalan esta hipdtesis mia. Pero
Creo que con esto es suficiente para mostrar
que los musulmanes no deben temer @ uso
del nombre de ‘Mahoma en espaiiol.
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LOS NOMBRES DEL PROFETA EN
LA TEOLOGIA MUSULMANA

Al profesor Juan Verngt, meestro en ida-
mologiay en respeto alosvaloresmusulmanes,

amos a presentar aqui un materia
teolégico y de historia de las religio-
nes particularmente interesante: una lista o
letania de 200 nombres ded Profeta del
Islam, sacada de un devocionario popular
egipcio actua!. Es la primera vez, en un
ambiente cristiano u occidental, que se
estudia este aspecto de la religién musul -
mana, quetiene su fundamento en el Coran,
ha ocupado muchas péaginas de los tratados
de teologia musulmana y enriquece aln
hoy la vida espiritua € Islam, como parte
de laveneracion o amor a Profeta2.
Antes de pasar aladescripcion delos epi-
tetos, hay que presentar estatemética, Situan-
dola en su contexto religioso, sociolégico,
teol6gico, histérico y, sobre todo, filolGgico.
En efecto, aunque @ Idamy € Crigtianismo
son corrientes o tradiciones religiosas muy
semgantes, laimportanciade un demento en
particular puede ser muy diferentey prestar-
S a interpretaciones equivocas, S e pate
directamente de las categorias que son fami -
liares d lector e investigador occidenta cris-
tianizado3. S la rdigion musulmana tiene
unagran riquezaen nombres parae Profeta,
esto se debe aunas razones socio-rdigiosasy
lingliiticas particulares, que hay que presen-
tar aunque sea brevemente en esta introduc-
ciont. Ademés, larevel acion esun fendmeno
eminentemente lingliistico y & hecho de que
en € Idam Dios se haya revelado en &abe
plantea a los no-arabGfonos unos problemas
de comprehensién particularesS. Asi escomo
examinaremos:

a) Ambientey origen socio-religioso
de estos epitetos.

b) Problemética y evolucion teoldgica
end Idam.

¢) Interés que puede representar parala
teologia cristiana.

d) Aspectoslinguisticos de estaletania

€) Presentacion del material.

f) BibliografiaespariolasobreMuhdmmad.

Como todos estos temas estan inti-
mamente ligados, €l analisis se convierte
practicamente en una descripcion: con
ello venimos a coincidir con e método

islamico de los epitetos o nombres de las
cosas, que se yuxtaponen y complemen-
tan, pero nunca se excluyen o se jerar-
guizan unos con otros.

Al tedlogo occidenta o a historiador de
las religiones, este trabagjo puede proporcio-
narle un rico panorama comparatistico, sobre
todo S se examina alaluz de las modernas
teorias socio-lingliisticas y smbolistas.

a) Ambientey origen socio-religioso de
estos epitetos

Actualmente estos nombres o epitetos de
Muhammad pueden presentarse de dos for-
mas. como |etanias, con un niimero mayor
0 menor de nombres, o individua mente,
con laaplicacién de cadauno a Profetadel
Islam o alos musulmanes varones que lle-
van su nombre®.

Las letanias figuran frecuentemente en
manuales de devocion, para ser recitadas en
privado o, sobre todo, en los actos de piedad
de las cofradias religiosas. Se pueden recitar
es0s epitetos —como se hace también con
los* hermosismos nombres de Dios’ — con
laayudade un ‘rosario’, que suele tener 11,
33 699 cuentas, paralaevocacion delos 99
nombres de Diog. Los manuales o smples
impresos (carteles 0 estampas) en que figu-
ran, son objeto de una veneracion que puede
|legar amanifestaciones cas magicas: selle
van encima en un saguito de cuero o telg, o
se colocan en lugar de honor en las habita
ciones o lugar de trabgjo.

Pronunciar los “nombres del Profeta”
bendiciéndole, es una forma de devocion,
|lamada ‘dhikr’ (recuerdo, mencion, jacula
toria) que, repetida, contribuye a interiorizar
lafuncion moddlicaideal de Muhammady a
participar dela “ luz muhammadiana” , que
acercaa hombre asu Creador®.

También aparecen edtas letanias, o d
menos algunos de esos nombres, en los poe
mas de exaltacién a Profeta, que se cantan
sobretodo el diade su nacimiento o durante
las veladas religiosas del mes de Ramadarf.
Laradioy lateevision han dado un nuevo
impulso a este género de literatura religiosa
tradicional, que llega a influenciar todo gé
nero de panegirico popular, sea de persona
jesreligiosos, sea de politicosto.

El estudio de los epitetos figura en los
trabaj os deteol ogia, como uno delos capitu-
los consagrados a Muhdmmad, con toda la
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problemética tedrica que plantean “ sus nom-
bres’ (tematica genera, origen y descrip-
cién de cada uno de ellos o de los més
importantes, clasificacion, etc.).

Tomados uno por uno, estos nombrestie-
nen también diversos contextos de aplicacion.
Se pueden gplicar aMuhammead, d hablar de
d od invocarleen laoracion candnicaoenla
de devociontt. En ambos géneros de oracion,
la invocacion a Muhammead es obligatoriay
muy frecuente, como en laprofesion defe, de
la que hablaremos més addlante. Pero estos
epitetos también se usan mucho como nom-
bre de los musulmanes varones, ya que €
tener  nombre del Profeta es muy recomen-
dable y fuente de bendicionest2.

Graciasalavariedad delos epitetos pue-
den variarse los nombres: un hombre sella-
mara Munchi (Libertador), como abrevia-
cion o variante de Muhammad al-Munchi
(Muhdmmad € Libertador). Es evidente que
esta aplicacion individua de los nombres o
epitetos de Muhdmmad, sobre todo en €
momento emocional de dar € nombre a un
recién nacido vardn, tiene mucha importan-
ciaparalacomprehension y significacion de
estos nombres en la sociedad musulmanals.

Pero € origeny evolucion delos epitetos
de Muhdmmad y de su uso en d Idam tam-
bién permite comprender megjor su sentido y
funcién religiosa

Los epitetos 0 nombres aplicados a la
persona dd fundador del Idam no sdlo le
vienen dados por sus parientes, d nacer o
crecer, Sino que se desarrollan en larevela
cién misma dd Corén y corresponden a
egtilo mismo del texto sagrado musulman,
lengua de epitetos, sobre todo aplicados a
Dios, como veremos mas adelante. Asl es
cdmo edta tradicion de los “ nombres de
Profeta” se enraiza en lo més primitivo del
Idam, seglin la clasificacion que seira for-
mando de los nombres o epitetos de Mu-
hammad: los que le aplico su familia, los que
se aplicd as mismo, los que le aplicd Dios
mismo en € Cordn, los que le aplico la tra-
dicion de sus Compafierosy de la gente pia
dosay sabiade su rdligion.

El nombre més estudiado es probable-
mente € coranico Ahmad 4. No sdlo es por
su origen divino directo —como todo €
Coran— sino que viene citado por JesUs, €
Profeta mas grande que precedié a Muham-
mad, en laserie de Mensgjeros enviados por
Diog5. Aqui, latranscendenciadivinay eter-
na se junta con laserie lineal de latempora

También aparecen estas
letanias, 0 al menos
algunos de esos nombres,
en los poemas de
exaltacion al Profeta, que
se cantan sobre todo el dia
de su nacimiento o durante
las veladas religiosas del
mes de Ramadan.

lidad, vistapor € Idam como unarevelacién
proféica, inmudable y repetida, eterna y
manifestandose en la temporaidad, sin la
menor mutacion.

De ahi se comprende € valor apol ogéti-
coy polémico —frente d cristianismo— de
este nombre, base de toda la justificacion
ecriturigtica y premonitoria de la autentici-
dad de Muhammad frente a los cristianos,
argumento profético, como € Emanuel de
| saias para Jes(is18. Todoslos ‘juegos o glo-
sasfilolGgicas arededor de laraiz trilitera h-
md (Ahmad y Muhammad), que significa
‘alabar’, estén ciertamente en la tradicion
lingliistica arabe, pero tienen también € tras-
fondo religioso, teoldgico y polémico de
famoso versiculo coranico.

En cambio, los migticos se han fijado
mas en & nombre propio dd Profeta,
Muhammead, descomponiéndolo seglin una
simbdlica propia de las letrast’. Tambiénlo
han estudiado arabistas occidentales moder-
nos, por diversas razones, sobre todo de eru-
dicion filologicat8. Otra razon ha pesado
mucho en la evolucion y desarrollo de las
letanias de “ nombres del Profeta”, no solo
por razones de tipo teol égico, como veremos
después. Es su parentesco con los “ hermosi-
smos nombres de Dios’ 19,

Tanto por & uso de esos epitetos divinos
en & Cordn como por lacreacion de letanias
de nombres divinos —muy importantes en
lamigticay devocién—, las|letanias de nom-
bres de Muhdmmad se vieron promocio-
nadas, aungque siempre en menor grado que
suilustre modelo y con todas las precisiones
y hadta reticencias teolégicas necesarias.20
Pero no hay lamenor duda de que hahabido
unainfluenciaimportante.

Laverdad es que lardigion musulmana
fomenta radicalmente esta clase de manifes-
tacion de piedad, a tener por obligacion
principal —uno de los cinco “pilares del
Idam”— la“profesion de fe'2t, Laférmula
yatieneen si un epiteto de Muhammad: “No
hay més Dios que Allahy Muhadmmad essu
Mensgero”. Mas aln, la frase tiene una
estructura propiamente modélica en arabe,
querecacaalin masd vaor del nombre: tra-
ducido literalmente habriaque decir “No hay
més Dios que Allah, y Muhdmmad es d
Mensgjero de Dios'23,

Si profundizamos alin mas en esta obli-
gacion fundamenta del musulman, de ‘pro-
fesar', de‘decir’, de‘predicar’ sufeen paa-
bras, comprendemos la estructura medular
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delafeidamica, que es Logos. Logos divi-
no en el Corén, como revelacion elnvitacion
imperetiva de Dios, y Logos humano en la
respuesta hablada de la“ profesion de fe'.
Toda la mistica musulmana, que es una
interiorizacion de la profesion de fe, estam-
bién una profundizacién meditada de las
palabras que se refieren a Dios, en primer
lugar, y a su Profeta, después®. Es medita
cion devota del Coran, de 108 nombres de
Dios y de Muhdmmad, y de las Invocacio-
nes que se les puede dirigir?4. De laférmula
dela“profesion defe’, que tan bien comen-
taensu‘Credo’ (Aquida), saco € Cadi lyad
de Ceuta su libro sobre  Profeta, fruto y
agente de devocién misticaa Muhammad?.
Mediacion, aproximacion, participacion...
todas las funciones del simbolo rdigioso se
encuentran en € nombre o los nombres de
Muhammead, en su contexto religioso. Lateo-
logia, ciencia raciond sobre la rdigién y la
revelacion divina, tiene poco que decir ante
estos hechos vivos que los creyentes han
tomado de lo mas medular y religioso de la

tradicion idamica

i ;.
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b) Problemética 'y
evolucion teoldgica de
los*“ nombres del
Profeta” en € Idlam

No vamosahacer aqui la
historia general del tema
teoldgico de los “ nom-
bres dd Profeta’, pero
puede ser Util € plantear
algunos hitos principales
para comprenderlo me
jor, basandonos sobre
todo en los tedlogos his-
pano-musulmanes de la
Edad Media, dgunos de
los cuales fueron emi-
nentes en esta materia.

Hay que sefidar ante todo que todos los
historiadores érabes, y por tanto también los
de Al-Anddus, empiezan frecuentemente
sus crénicas con lahistoriadel Profetay del
Imperio Idamico que fundd y que justifica
todas las demas dinastias musulmanas y la
existenciamismade su poder politico?. Esto
no afecta sdlo alos monarcas sino también a
todos los que ostentan una nobleza de tipo
religioso, los cherifes o chorfas, descendien-
tes dd Profeta o de su familia

Esta nobleza se desarrallé en particular
en Al-Andalusy & Mégreb, como lo mues-
tran hasta las disputas que tuvieron los
moriscos expulsados de Espafia en € siglo
XVII, que revindicaban su origen de la
familiade Muhammad, al Ilegar al Norte de
Africa. Invocaban parallo genealogias que
remontaban a Profete??.

Eda tradicion idamica de narraciones de
lavidadd Profeta es fundamentd para com-
prender & desarrollo y lafuncion de los epite-
tos que estudiamos. Los nombres no tendrian
unvaor smbdlico tan acentuado s no serefi-
rieranaunmito‘ relatado’, aunanarracion del
tiempo mitico delaRevelacion. Es € sentido
delaSra 0'Vida dd Profeta, ene doblesen-
tido de su comportamiento gemplar y de
relato gemplar de ese comportamiento. Rela
to e invocacion son dos movimientos de una
misma estructura de smbolismo rdigioso,
que se dan muy pronto en € mundo
musulmén en generd, y en Al-Anddus o la
Espaiia musulmanaen paticular.

H temade los “ nombres dd Profeta” 1o
encontramos en paticular en @ gran tedlogo
1bnHazm de Cérdoba(Abenhazam, muertoen
1064/456). Era un tedlogo de una escuda que
podriamos llamar ‘literdista, que buscd sem-
pre conformarse con lo més auténtico y seguro
deladoctrinarevelada. Por eso dedico profun-
dostrabgosalaautenticidad delastradiciones
referentes d Profeta. En sulibro “ Generalida-
des sobre la vida de Muhammad’ 28 nosdaun
resumen de la Situacion teolGgica dd temade
los “nombres dd Profeta’, dn gpartarse en
nada de lo que sobre dlo habian dicho otros
autores orientes anteriores:

“ Es Muhammad —Dios le bendiga y le
salve— ‘e mas alabado’, ‘d Purificador’,
porgue purificara Dioscon  alaidolatria;
‘el Convocador’, porque la gente se convo-
cadetrasded; ‘e Ultimo sucesor delareve
lacién’, porque no hay otro profeta después
ded; ‘d quesgue, ‘d profeta de arrepen
timento', ‘d profeta delas batallas .

También le llamé Dios —ensalzado
sea—‘compasivo’ y ‘misericordioso’.”

Aqui vemosyatres puntos principales de
lateologia de los “nombres del Profetd’:

1. Situacion del ‘tratado’: entre los
hechos biograficos de su nacimiento esta
el darle un nombre, entre su descripcion
fisica (que precede a ese texto) y las
sefiales de su predestinacion profética en
su cuerpo (que le sigue).
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2. Hay nombres que le aplicaron sus
familiares 0 que se aplicd  mismo.

3. Hay nombres que le dio Dios en €
Coran, que es su Paldrarevelada.

Mastarde, en el siglo XII, aparece un
tedlogo hispano-magrebi que serg, hasta
nuestros dias, € clasico en teologia para
todo lo que se refiere aMuhammad: es el
Cadi lyad de Ceuta (muerto en
1149/544)30, autor del “ Libro dela Salud
sobre los méritos del Escogido”, tan
famosoque“ si no fuera por é no se men
tariad Magreb” enlateologia oriental 31,
Su libro responde ala necesidad de asimi-
lar un importante movimiento religioso
gue giraba cada vez mas alrededor de la
devocion a Profeta y habia provocado a
veces las reticencias de algunos tedlogos.
El Cadi lyad supo integrar lo que estos
movimientos tenian de bueno y estructu
rarlo con el material anterior, en un libro
muy ortodoxo, valido aln hasta nuestros
dias en teologia musulmanas3s.

En su famosismo tratado sistemético
consagra tres capitulos a los “ nombres del
Profeta’, d find de la primera parte, es
decir, enlamitad ddl libro. He aqui sustitu-
losy resumen:

I. “Sus nombres y la virtud que
encierran para él” .

Describe y explica diversos nombres
gue é mismo se dio 0 que Diosledio en
el Corén, seglin €l libro sagrado y diver-
sas tradiciones que se le atribuyen.

I1. “ El honor que le hizo Dios al nom-
brarle con sus propios hermosos nombresy
calificarle con sus supremas cualidades’ .

Es un privilegio que Dios hizo tam-
bién a otros profetas anteriores. Pero €l
autor ha reunido para Muhammad unos
treinta epitetos que son comunes a Dios,
a Coran y al Profeta. Explicacion de
algunos de esos nombres.

I11. “ Precision sobre las caracteristi-
casdel Creador y lacriatura”.

Aqui el Cadi lyad, en unas brevesy
densas paginas, insiste en la transcen
dencia divina y como no puede haber
comparacion entre las cualidades de

Dios y las de cualquier criatura, aunque
sea el excelso Profeta del Islam.

Vemos, pues, como se Sitlia, paralateo-
logia musulmana clésica, d tema de los
“Nombres de Dios’. Para € Cadi lyad se
resumiriaasi:

1. Origen y descripcién de ellos, con
gran rigueza de aspectos y matices.

2. Vinculacién a la problemética de los
epitetos divinosy alarevelacién coranica.

3. Afirmacion teoldgica fundamenta de
latranscendencia divina sobre toda criatura.

Hay que tener en cuenta que estos
capitulos vienen después de los de los
milagros del Profeta. Por eso el capitulo
final es una reflexion comin a los dos
temas: ni en su accién milagrosa ni en
sus nombres, Muhammad puede ser
equiparado a Dios, porque su ser y su
actuar es humano, es una criatura hecha
por Dios. Es una afirmacion siempre
repetida en la teologia musulmana, fren-
te alos cristianos, acusados de divinizar
aJesUs en una probleméticatrinitaria que
repugna al unitarismo divino del Islam.

En relacion con esa Ceuta del Cadi lyad,
queesd broche geogréfico que unealas dos
partes —africanay europea— de un mismo
imperio magrebino-andausi (Almoravidesy
Almohades), naceen d siglo XlII lacdebra
cion solemnedelafiestadd ‘Nacimiento’ de
Muhdmmad (Maulid). Tendra mucha
influenciaen laliteraturadevotasobrelavida
y, sobretodo, lainfanciadd Profeta, dandole
un intenso caracter religioso y popu-lars.
Poemas y canciones cantaran su hacimiento
y sus nombres, como vaticinios de su excd-
samision proféticay de su mison como fun-
dador dd Idam. Lafiestatiene quejustificar
su carécter ortodoxo, a pesar de los antece
dentes orientales heréticos de los chiies34.

Los poemas se inspiran del famosisimo
poemaorienta El Manto, que tiene muchos
glosadores en Al-Andalus®. Diversas ora
ciones eficaces aparecen en aguel tiempo y
durardn hasta nuestros dias, como la “ ora-
cion cordobesa” a Profetase.

Enlosescritosdelostedlogoscultoshay
que sefidar la influencia del mayor de los
misticos musulmanes, 1bn Arabi de Murcia
(Abenarabi, muerto en Damasco en
1240/638). El llevarahastad dltimo gradola
veneracion del Profeta, como Logos, micro-
cosmos y mediador absoluto de la experien

Mediacion,
aproximacion,

participacion... todas las

funciones del simholo

religioso se encuentran en
el nombre o los nombres
de Muhammad, en su

contexto religioso.
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cia migtica®. La* luz muhammadiana” y la
“Verdad muhammadiana” permiten lareve-
lacion interior del creyente que tiende a la
divinidad. Muhammad es “ El Hombre Per-
fecto” , segin Ibn Arabi, como es “ El Hom-
bre Primero” para Ibn Rushd de Cordoba
(Averroes, muerto en Marrakech en
1198/595)38,

Estas doctrinas tendrdn mucha influen-
cia en la devocion popular de las cofradias,
durante toda la Edad Media hasta nuestros
dias. Ibn Abbad de Ronda(muerto en Fezen
1389/792) tradadara las doctrinas del Cadi
lyad alamistica dela cofradia chadiliz®y €
ministro granadino Ibn Al-Jatib (muerto en
1374/776) dogicba d Profeta en poemas
como € que comienza:

“ iOhtl quefuiste degido antesdelacre-
acién de Adén, cuando alin no se habian
abierto las puertas dd ser! ¢Qué criatura
osaria emprender tu alabanza, después de
qued propio Creador alabdtusprendas?” .40

En e Occidente musulman o Magreb,
un autor marroqui fundador de una co-
fradia ha degjado una obrita de devocién
clésica, El Mostrador de bienes. Es Al-
Chazdli, uno de los santos patronos de
Marrakech (muerto en 1465/869)*L. Su
libro, donde figura ya una lista de 201
nombres del Profeta, es extraordinaria-
mente popular. El llevarlo encima en edi-
cion pequefia es prenda de felicidad.
Figura abundantemente en todas las
bibliotecas magrebies, aun en las que se
han formado recientemente en Esparia,
de procedencia magrebi42.

S quisiéramos seguir con lahistoria his-
pano-musulmana de la devocién a Profeta,
tendriamos que mencionar laabundante lite-
ratura aljamiada de los moriscos o Ultimos
musulmanes de Espafia, que dan un lugar
singular a elogio dd Profeta, asus milagros
y alasoraciones que sedeben dirigir adl, en
todas las circungtancias®. Es significativo
que no haya podido encontrar —en las obras
gue estan ami acance— ningunatraduccion
deletaniasde” nombresdel Profeta” tan lar-
gas como ésta, probablemente por ladificul -
tad de todo traductor de atreverse con tantos
epitetos religiosos de muy dificil traduccion.

En la época moderna, la literatura sobre
los “ nombres del Profeta” se desarrolla se-
gun latradicién clasica, apartir delaobliga-
cién de bendecir a Muhammad, principal -

La “luz muhammadiana” y
la “Verdad muhammadiana”
permiten la revelacion interior

del creyente que tiende a la

divinidad.

mente en la oracién candnica y en los ma
nuales de devocion#. Los sermones sobre el
nacimiento del Profetay las‘Vidas' tradicio-
nales sobre @ no degjan de mencionar lapro-
blemética de sus nombres, de forma clésica,
pero sin extenderse y remitiendo muchas
veces d tratado del Cadi lyad®. Tambiénlos
poemas modernos en honor al Profeta, con
ocasiondelafiestadd ‘Maulid’, nodgjande
mencionar d menos algunos de los epitetos
y nombres del Profetat.

Este breve recorrido por lahistoriateol 6-
gicade tema permite comprender mgor su
acance, que es principamente ladevocion a
la Persona del Profeta, al hombre escogido
por Dios para revelar Su Mensgje eterno.
Hay un fendmeno de humanizacion de la
religion celeste, con cierta ternura hacia €
hombre que fue € mediador entre Dios, los
creyentes musulmanesy lahumanidad. Pero
esta devocion, a veces un poco sospechosa
para ciertos tedlogos ortodoxos, permitio
también una sublimacion simbolizante de
Muhammad, que se expresa en esos epitetos
sublimes y en € interés popular cada vez
mas desarrollado por conocer sus milagros,
muy bien catalogados por autores como €
Cadi lyad, que estambién en esto un clasico
siempre citado en esta materia#’.

Pero milagrosy nombres sublimesvienen
de Dios. El hombre, aunque sea € Profeta,
nunca sele podraasemgar. S es verdad que
laformaliteraria de los“ hermosisimos nom+
bresdeDios’ hainfluido en ladelos* nom-
bresdd Profeta’ , losautoressempre marcan
ladiferencia, con gran cuidado teol 6gico.

En efecto, aqui no sdlo entraen juego la
transcendencia. Hay una problemética total-
mente divergente. En los “ hermosismos
nombresdeDios’ estaenjuegolanaturaleza
divinay su capacidad de expresarse en un
lenguaje humano: divinidad y revelacion —
temas fundamentdes del I1dam— estén en
juego en este asunto. De ahi las polémicas
religiosas de los primeros siglos del Idam
drededor de este asunto®8. En cambio, en €
cas0 de Muhammead, se trataria aparente-
mente de una descripcion del Profeta, como
de cudquier otra redidad terrestre, seglin
veremos mas adelante, en lapartelingliistica.

Pero en @ fondo, hay probablemente
ago religiosamente mas profundo, que los
tedlogos musulmanes, siempre obsesiona
dos por mantener |a transcendencia divina,
no han advertido mas que superficia mente.
Cuando lainvocacion ssimbdlica se dirige o
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tiene por objeto aun hombre como Muham-
mad, simbolo vivo de una comunidad cre-
yente, se redliza un proceso de sublimacién
y transcendencia muy particular y, del punto
de vista religioso, con notables semejanzas
con € proceso de divinizacion de Jeslisen €
Crigtianismo. L os tedlogos musulmanes han
rechazado siempre categoricamente este
proceso humano-divino del Cristianismo, en
su contexto trinitario%.

) Interés que puede representar e tema
delos “nombres del Profeta” para la
teologia cristiana

Estetemano slointeresaalateologiacris
tiana por la riqueza de expresion ssmbdlica
y los diversos elementos que enriquecen la
funcién profética, particularmente desarro-
llada en & Idam. También puede aportar
unos elementos comparatisticos ala Cristo-
logia, a tratarse de un hombre que es obje-
to de fe por una comunidad creyente del
gue es mediador con Dios —mas como un
medio divino, que por estar “en € medio”,
como en lafigura de Cristo—.

Pero, sobre todo, puede enriquecer los
timidosy alin parcialismosintentosdereva-
lorizar y apreciar lafigurasefierade Profeta
dd Idam, que se impone por si misma a
cristiano que la estudia Sin perjuicios y que
congtata la importante influencia positiva
que tiene en una parte muy importante de la
humanidad, de la que congtituye la referen-
ciareligiosay mora fundamental %0. La teo-
logia critiana tiene planteado € problema
de revaorizacion positiva del Fundador del
Islam, como paso previo y necesario paraun
entendimiento y convivencia fraterna entre
creyentes. Ese proceso, alin muy incipientey
restringidddl, va en una doble linea de apre-
Ccio del persongje histérico y del reconoci-
miento de cierto carécter proféticd™2.

Habria también que explorar |as posibi-
lidades ‘sdvadoras de Muhdmmad, como
simbolo de religiosidad divina 'y clave del
‘misterio’ transcendente de la vida para la
comunidad musulmana. Esto queda particu-
larmente evidenciado en & temamuy rico de
los epitetos y nombres del Profeta.

En 1975 se han hecho diversos intentos
de utilizacion teoldgica de este materid, en
e marco de la Facultad de Teologia de la
Universidad Pontificia Comillas-Madrid. El
resultado ha sido muy provechoso para los

profesores y alumnos que han participado,
pero no hallegado alin a resultados estructu
rados, por no haber dado con un método ade-
cuado 'y por € poco tiempo dedicado a estas
investigaciones, que tienen que prolongarse
en los afos siguientes.

d) Aspectos linglisticos de esta
letania

No vamos a estudiar aqui todo lo
referente a la estructura de estos
nombres o0 epitetos en la lengua
arabe, la més rica de las lenguas
semiticas desde este punto de

visteb3, El vocabulario corénico, en
particular, esta lleno de epitetos de
este tipo, con un efecto retérico de gran
valor estético —la “prosa rimada’ arabe—
, propio de un texto que ha de ser Ieido en
voz alta, recitado, que es la significacion
propia de la paabra‘Coran'.

En genera se puede decir que € nombre
0 epiteto tiene una estructurainterna particu-
lar: con tres letras consonanticas, admite
unas variantes —principamente vocali-
cas—, que forman los ‘ contrgpuntos de un
mismo sentido general: por gemplo, lastres
letras de laraiz h-m-d que tienen un sentido
general de ‘dabar’, pueden dar Muhammad
(dl@bado continuamente), Ahmad (d mas
aabado), Hamid (€ que daba), Mahmid
(dlabado). Asi, todas las raices triliteras que
tengan la estructura auxiliar de Hamid (una
alarga, unai breve) llevan consigo € senti-
do activo (como € participio activo espa-
fiol), mientras que las que signa laforma de
Mahmad (mauxiliar a principio, a breve, u
larga) tendran sentido pasivo.

Este gemplo muestra la gran capacidad
de variantes nominales de esta lengua semi-
tica, y por tanto launidad y riqueza de mati-
Ces que suponen estos epitetos. La lengua
arabe no permite unatraduccion exacta, por-
gue los conceptos castellanos son demasiado
precisos. En arabe, cada epiteto tiene una
acumulacion de sentidos y muchos lazos
intimos con otros, de formaque adoptafacil-
mente una estructura de simbol o, sobre todo
en d contexto religioso de lainvocacion.

En realidad, cada epiteto viene a englo-
bar € contenido de los demas, d referirse a
una persona sublimada. Muhammead es ‘€
gue daba porque es ‘obediente y ‘puro’,
‘escogido por Dios, etc.
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Por eso no hemos querido limitarnos a
dar una traduccion directa de la letania de
200 nombres. Serfa una auténticatraicion a
texto drabe. En cadaepiteto hemos puesto un
comentario linglistico breve —d comenta-
rio semantico nos llevaria a un capitulo por
‘nombre —, para obliger a lector a otear €
universo semidtico que evoca en € lector
arabéfono, aun antes de que entre en & con-
texto religioso y simbdlico del creyente, en
suinvocacion religiosay devota.

De punto devistafunciond, y no sdlo de
estructura nominativa o gramatica, € nom-
bre en samitico tiene una triple funcién, en
comparacion con d cagtellano: es participio
activo, es participio pasivo y es adjetivo. Los
sentidos activo y pasivo van a menudo jun-
tos, end contextoreligioso: € Profetaesacti-
VO, pero por laaccion divinaen d; sus cudi-
dades|evienen dadas por Dios, pero suponen
un comportamiento activo correspondiente
sobre todo en orden ala salvacion, etc.

En redidad € ‘nombre o ‘epiteto’ sufre
sempre, y en particular en arabe, latension
semantica entre d verbo y € sustantivo,
entre d actuar y € se™. En estos epitetos
religiosos, la tensién o complementariedad
es paticularmente evidente, en un proceso
de integracién smbdlica totalizante, que no
se contenta con describir o delimitar unas
cudidadesfisicas.

En esto aparece una caracteristica espe-
cid delaliteraturao lengua arabe: lade des-
cribir con epitetos yuxtapuestos, nunca
excluyentes o jerarquizados. Es tipico de la
ecrituradrabed ‘andizar’ un objeto, princi-
pamente religioso, con la explicacion de
‘sus nombres .

Escomo s laesenciade la cosa estuvie-
ra integra en cada nombre, no en € andisis
de sus partes®. Tres gemplos permitiran
comprender este recurso estilistico, que se
encuentra perfectamente aplicado en laslis-
tasde“ nombres del Profeta” .

En un relato de su Peregrinacion a La
Meca, un autor andalusi de Ceuta nos des-
cribe € pozo de Zem-Zem, donde d Pere-
grino tiene que beber dd agua bendita,
explicandonos los epitetos que e le da: ‘€
murmullo abundante’, ‘d pozo’, ‘d codicia-
do’, ‘el golpede Gabrid’, ‘saud plena , ‘di-
mento perfecto’, etc.%. También € Corédn
utiliza diversos nombres para hablar ddl in-
fierno: losautores musulmanes suelen expo-
ner e temaexplicando d significado de cada
uno de ellos?.

Hasta un tratadito popular de erotologia,
recientementetraducido a castellano, consa
grados capitulos a explicar los diversos epi-
tetos 0 nombres dados al érgano sexual mas
culinoy femenino, respectivamentes8, Asi se
comprende mejor como laexplicacién delos
epitetos 0 nombres de Muhadmmad sirve d
musulman para conocer megior a Profetadel
Idam. Pero permite también d investigador
occidental comprender lacargamiticay sim-
bolizante que supone esta evocacion de un
hombre, un Personge, que tiene por otra
parteuna’‘ historia perfectamente mitificada,
porque es modélicay gemplar y porque se
rediza en un ‘tiempo sagrado’ gemplar, la
época de oro de laRevelacidn divina.

Aqui entra, findmente, la diferencia
radical entre laprobleméticateoldgicadelos
“nombresdel Profeta” y ladelos* hermosi-
simos nombres de Dios’. Al profeta se le
pueden gplicar estos nombres normamente,
como a cualquier criatura. El problema se
planteacon Dios, que seriad ‘innominable
o incognoscible, s no fuera porque El mis
mo se gplicd nombres en su Revelacion, en
e Coran. Por eso d problema de los nom-
bres divinos polarizé6 muy pronto las dispu-
tas de los tedlogos, mientras que los del Pro-
feta no plantearon ninguna dificultad. Pero,
derechazo, después delaimportanciadadaa
losNombresde Dios, se not6 unaresistencia
delostedlogosalos” nombresdd Profeta”,
paraque no s hicieralaequivaenciaentrela
doble problemética. Ladiferenciano es sdlo
teoldgica, lo es también lingliistica. Pero las
relacionesy diferencias no han sido aln sufi-
cientemente andizadas y suponen estudios
lingliisticos y fil osdficos bastante profundos.

Sirvan sencillamente estas breves ideas
como meraintroduccion linglisticaalalec
turade estostextos, quedando bien claro que
un estudio un poco serio, como los innume
rables que han hecho musulmanes y no
musulmanes sobre los Nombres de Dios,
esta enteramente por hacer al tratarse de los
“nombres del Profeta”.
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Del punto de vista
funcional, y no solo de
estructura nominativa o

gramatical, el nombre en
semitico tiene una triple
funcion, en comparacion con
el castellano: es participio
activo, es participio pasivo y
es adjetivo.

€) presentacion del material

La lista que ponemos a continuacion nos
vienedada por € mencionado manual egip-
cio. Eselibro de devocion contiene ademas:
laimportancia de bendecir a Profetaconla
formula “Dios le bendigay le salve’, cada
vez que se invoca su nombre; los “ her-
mosismos nombres de Dios’ ; las oraciones
de piedad que se pueden hacer a Profetay
su importancia; las tradiciones que provie
nen de Muhammad y que recomiendan
esas oraciones de devocion; € poema de
Al-Busiri El Manto; e comentario a los
“ hermosisimos nombres de Dios’ y alos
“nombres del Profeta” 5°.

En lalistano hay orden afabético ni de
contenido, aunque a veces aparecen dos o
tres juntos, unidos por € sentido o por una
comin raiz.

Cada epiteto traducido tiene entre parén
tesislatranscripcion del término arabe origi-
nal, para permitir su identificacion para los
que conocen las lenguas semiticas.

Hemos puesto, inmediatamente después,
labreve glosadel término, hechapor € autor
egipcio: es muy reveladora dd sentido prin-
cipd del término, aunque dos o tres veces se
opone radicalmente a sentido general que
sueletener enarabey alinenlatradicionreli-
giosamusulmanay hastaen & Coran.

El sgr. (sentido generd de laraiz) nos
introduce en d primer horizonte semantico
que tiene la palabra: @ de las tres consonan-
tes basicas de su esquema nomina. Aqui
hemos afiadido lasreferencias aotros epitetos
de la lista que tienen un parentesco de raiz,
pero no de forma o de contenido semantico.

El sf. (sentido de laforma) completa e
sentido genera de laraiz y corresponderiaa
laforma gramatica. Raiz y forma congtitu-
yen las dos coordenadas lingliisticas de una
palabraen arabe.

El sp. (sentido propio) es ya la traduc
cion directa del término. Hemos dado a
menudo, en este apartado, varias traduccio-
nes semegjantes, para ampliar mas la escueta
traduccién castellana del titulo, que tiene
mas amplitud de significados en arabe.

El com. (comentario) es un breve com-
plemento, referido sobre todo a texto del
Coran. No hemos podido poner sistemética
mente la bibliografia y las connotaciones
que no fueran coranicas, para no aargarnos,
pero las tradiciones son muy ricas en esto y
hay que mencionarlas aqui, como fuente

fundamental para un estudio més detenido
de cada epitetosO.

Finalmente, no queremos terminar esta
presentacién sin indicar que tampoco figura
un elemento muy importante para determi-
nar € vaor y laimportancia de cada titulo:
su “indice de frecuencia’ en la literatura
arabe y en la piedad musulmana. No todos
los epitetos son igualmente conocidos o uti-
lizados en € lengugje religioso y hasta hay
aguno desconocido en generd. Este de-
mento queda imperfectamente reflgjado con
s6lo poner las veces que sale en d Coran.

f) Bibliografia espafiola sobre
Muh&mmad

Y a queda dicho que no hay ninglin estudio
occidental sobre este tema, aunque haya
algunas monografias sobre algunos de los
nombres mas importantes del Profeta,
sobre todo Muhammady Ahmad.

Pero como gpéndice bibliografico que
puede ser (til, ofrecemos esta bibliografia,
gue quiere ser exhaudtiva, de la magra pro-
duccién sobre d Profetadd Idam en lengua
cagtellana.

Apresurémonos a confesar que no hay
ninguin trabajo deinvestigacion que se pueda
citar —sdvo & marginal de Asin Pdacios
sobrelatransmisién dd relato delasubidaal
cielo de Muhdmmad en la literatura medie-
va—. Todo estraduccion de obras de divul-
gacion, adiversosniveles.

Para la época antigua, solo podriamos
Citar tratados polémicos y obras de moris-
cos, de escasa actualidack!. Las Introduccio-
nes a las ediciones del Cordn suelen tener
siempre una biografia mas o menos escueta
delavidadd Profeta: ya hicimos un traba-
jO sobre este teméf2,

Delalista—ésta s que no es exhausti-
va— de los tratados generales sobre las reli-
giones o sobre & Idam en particular, hemos
de sefidar algunas que aungue son de divul-
gacion, estén hechas por renombrados espe-
ciaistas. Paralas de autor extranjero, son las
de Arnold, Cahen, Gabridli, Gardet, Gibb,
Hitti, Lewis, Margoliouth y Sourdd.

Las espafiolas mas solventes son las de
Parga, Vernet y Gutiérrez-Larraya. Cua-
quiera de elas puede dar un punto de vista
general competente sobre el Idamy d lugar
gue ocupa Muhammad en esareligion.
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Sobre las monografias especides sobre Muham-
mead, habria que hacer d mismo juicio generd. Hay
dgunas traducciones de obras importantes: las de Tor
Andrae y Dermenghem son particularmente interesan-
tesparaesudiar lardigiosdad inherente alaevocacion
ded Profeta por los musulmanes; la de Essad Bey pre
sentalavision dd Profeta por los propios musulmanes;
|as de Gaudefroy-Demombinesy Weatt son muy seriasy
equilibradas, dentro de la tradicdon dd orientdismo
europeo delamejor dese, y lade Rodinson, que esmar-
xiday utilizad insgrumento socio-econdmico que pro-
porciona esta ideologia, es mucho mé moderna y
socioldgica, paracomprender en profundidad € “fend-
meno Muhdmmad’. Las biografias espaiiolas, con
excepcion de la honrada sintesis de Pefiuda, que esun
poco critico como edesi&gtico crisiano, son maismas,
mientras que las de Gheorgiu e Irving son rdaos nove-
lados. Los trabgos de Asin Pdaciosy Mufioz Sendino
son monogrefias de un temamuy paticular.

—ANDRAE, T. (trad. Jos2 Gaos), Mahomg, Edit.
Revista de Occidente, Madrid 1933 y 1966.

—ANDRAE, T. (trad. Jos%¢ Gapns), Mahomg,
Revigtade Occidente. (Ma-drid) 41(1933), pp. 309-339.

—ASIN PALACIOS, MIGUEL, La Escatologia
musulmana enla Divina Comedia, Madrid 1919.

—ASIN PALACIOS, MIGUEL, La Escatologia
musulmana en la Divina Comedia. Hidoriay criticade
una polémicg Madrid 1924, 1943, Indtituto Hispano-
Arabe de Cultura, Madrid 1961.

—ASIN PALACIOS, MIGUEL, Darteyd Idam,
Madrid 1927.

—BOSCH, SANTOS, Mahoma, Edit. Encidope-
dia Pulga, Barcdona 1954.

—CALLE, RAMIRO A., Tres grandes meesros
Buda, Confucio, Mahoms, Edit. Darsana, Madrid 1970.

—DERMENGHEM, E. (trad. Cégulo Carrasco),
Mahoma y la tradicién idamica, Edit. Aguilar, Madrid
1959y 1963.

—DERMENGHEM, E. (trad. Raimundo Mayo-
rd), Vidade Mahoma, Edit. Aguilar, Madrid 1942.

—ESSAD BEY (trad. E. Alcdadd Oimo), Maho-
me. U vida. Nacmiento dd Idam, Edit. Naciond,
Madrid 1942.

—GAUDEFROY-DEMOMBYNES M., Maho-
me, México 1960.

—GAVALDA, ANTONIO C,, Pensamiento de
Mahoma, Edit. Sintes, Barcelona, 1956.
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—GHEORGHIU, V. (trad. Francisco José Alcan
tara), La vida de Mahomg, Edit. Luis de Cardt, Barce-
lona 1963y 1975.

—IRVING, W. (trad. Maia Mercedes Bergadd),
La Vida de Mahome, Edit. Espasa-Cdpe, Madrid 1953
(32ed), 1964 (42ed.).

—MURNOZ SENDINO, JOSE, La Exda de
Mahoma Traduccion del &abe d castdlano, latin y
francés, ordenada por Alfonso X d Sabio, Edit. Mis
cednea Comillas, Madrid 1949.

—PENUELA, JUAN MARIA, Mahome, su caréc-
ter y personalidad, Arbor (Madrid) 4 (1945) 5-100.

—REAG, J, Mahome, Edit. Enciclopedia Popular
llustrada, Barcelona 1963.

—RODINSON, M., Mahoma, Edit. Era, México
1974.

—SORD, I. (trad. Maifa Esther Benftez), Quéha.dico
verdedr amenteMahome, Edit. Donod, Madkid 1972

—WATT, W. M. (trad. Leonor Martinez, prélogo
Juan Vermnet), Mahoma profeta y honbre de estado,
Edit. Labor, Barcelona 1967.

NOTAS

1 IBRAHIM, Muhammed lsmail,
Kitab al-salawet ala al-nabi, Libro
de oradones d Profea. Dar d-Theggfa d-Arabiyyali-l-
Tibag, H Caro sa Por dificultades deimprenta. no here-
mos una transcripaion dentifica de las términos &abes,
que d lector arabdfono podra recongtruir fédimente Y
como nosdirigimos aun plblico essncidmente occiden:
td —los musuimanes poco podrian gprender de estas
pagines— limitaremos d maximo labibliografiaen len+
gua&abe, para presentar sobretodo laque et en cagte-
llanoy enlenguas europees.

2. Bl autor de egte libro &firma en nota, pp. 80 y
236, que hay autores que han recogido varios centena:
resmasde “ nombresded Profeta”’, pero que d s limi-
taa200. Esunadifratradiciona, como lo veremos més
addanteen Al-Chaztli (cfr. nota41).

3. Véaselaexcdenteintroducci 6n metodoldgica, en
untemamuy &ind deetetrabgo, deM. ALLARD, Le
problemedesattributsdivinsdansla docrined Al-Asha-
ri e de ss premiers grands distiples, Beirut 1965.

4. Véased edudio de este problemaen un autor his
pano-muslimén, de R. ARNALDEZ, Granmeire e
théologie chez Ibn Hazm de Cordoue Essai aur la sruc-
tureet lesconditionsdela pensée musulmane Paris 1956.

5. Estos problemas vienen singularmente resenti-

dospor investigadoresquenl Squierapertenecend aea
culturd mediterrénea.como d idamdlogo jgponés Tos
hihiko |zutsu, especid menteen sutrabgjo Revelation as
a linguistic concept in Idam, en Sudies in medieval
thought, val. V (1962)122-167.

6. Algunos de estos epitetos, d referirse Smple-
mente a cudidades moraes, pueden ser llevados tam
bién por &rabes que no son de rdigion musuimang, cris-
tianos o judios AS son frecuentes nombres como
Munir o Radf (epitetos nn. 57 y 186 de nuestralita).

7.Cfr. SCHAFFER, P.E,, Therosaryinldam The
Musdim World (Hartford), 3 (1913) 246-249; ZWE-
MER, S M., The rosary in Idam The Mudim World
(Hartford), 21 (1931) 3~343.

8 Cfr. CORBON, J: Le sas du chikr atraversla
Bibleetle Coran, MIDEO (B Cairo), 7 (1962-63) 81-108.

9. Véase més addante, notas 33-35'y 44-46.

10. Escurioso notar gue los cantos gue se entonan
en las vistas dd Presidente de la Repiblica Tunecina
Habib Bourguiba, cuando vistalaszonasrurdesoenla
radio en € dia de su cumpleafios, adoptan la misma
estructuray € mismo etilo literario que los cantos en
honor del Profeta. Lo mismo puede decirse delos san
tos personges, fundadores de cofradias, con ocasdn de
las peregrinaciones asustumbes.

11. Lasalat eslaoracion obligatoria que s2 hade
hecer dnco veces d dia y la dua es toda oracion de
devodion supererogatoria. Para las nociones generdes
de idamologia, véese d excdente manud de F. M.
PAREJA, Idanologia, Madrid 1952-54.

12. VVéase un caso de convertido d 1Idam que pone
esenombreasu hijoy d contexto religioso de estacos-
tumbre musulimana, en M. DE EPALZA, La Tuhfa,
autobiografia y polémica idamica contra d Cridianis-
mode'Abddlahd-Taryumén (fray Anseimo Turmeda),
Roma 1971, pp. 228y 468.

13 Cfr. F. CODERA, Apodos y sobrenombres de
moros egpafioles, en Méan ges H. Derembourg, Paris
1909, pp. 323-334; P. MARTY, Folkiore tunisen: I'o-
nomastigue des noms propres de personne, Revue des
Etudes |damiques (Paris) (1936), p. 420. El gran tedlo-
go ortodoxo dd sglo XII Al-Gazdi (Algazd) reprendia
alosquellamaban d Profeta.con otros nombres quelos
que le habia llamedo su familia d nacer. Combeti6 la
tendencia, yamuy generdizadaen su época, deladevo-
don alos “ nombres dd Profeta’, que le parecia pdli-
groso por parecerse a las nombres o aributos de Dios.
Cfr. FM. PAREJA, Mahoma en d |dam, Roma 1946
(pro-manuscripto), pp. 67-68.

14. N.° 2 de nuedtralisa.

15. VéaseCardn L X, 6. Bl estudio delahistoriade
este argumento tiene una abundante bibliografia. Cfr.
M. DE EPALZA, LaTuhfa..., pp. 34-36 y pasim.

16.Mateo|, 23.

17. Cfr. A. EFFERY, |bn Al-'Arabi's Shajarat al-
Kanm Studia Idamica (Leiden) 10 (1959) 43-77:
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11(1959) 113-160 (pp. 117ss); R. DELADRIERE, La
professon defoi d'lbn'Arabi, Lille 1975. pp. 218-219y
228-240; L. MASSIGNON. Essai aur les originesdu
ledque technique de la mystigue nusulmene, Paris
1954 (22ed.).

18. Cfr., entreotros. F. DE LA GRANJA. A propd-
sto dd nombre de Muhammead y susvariantesen Occi-
denteAl-Andaus (Madrid) 33 (1968) 231-240.

19. Cfr. L. GARDET, “Agra a-Husa, en Enc-
dopédie de I'dam, 22ed, t. I, pp. 735-738; Y. MOU-
BARAC, Les noms, titres et attributs de Dieu dans le
Coran et leurs correspondants en épigraphie sud-semiti-
que, Museon (Lovaing) 68 (1955) 93-135, 325-368; M.
ALLARD, o.c. EsaprobleméticavieneaOccidente con
d libro de Ramon LIull sobre las den nombres de Dios
Senotalaunion deDiosy Muhdmmed enlaintroduccion
de los libros musuimanes tradidondes en que < les
invoca suces vamente, con sendos parrafos donde seles
dan nombres o atributos adecuados alameteriadd libro.

20. Cfr. F. M. PAREJA, oc. (cfr. nota 13), e Ida-
mologia, p. 711.

21 Cfr. L. MASSIGNON, L'ldamet letémoigna-
ge du croyant, Esprit (Paris)

21(1953) 378-336.

22. N.°16 de nuegtraligta Paralatraduccion dela
primera parte de la“profesion de fe, @ Dr. A. Cherif-
Chergui propone “ Silo Diosesadorable’ , en Almena:
ra(Madrid) 7-8 (1975), p. 343.

23, Cfr. L. MASSIGNON, La méditation corani-
que ¢ les Origines du lexique soufi. Actes du Congrés
Internationd dHigtoire des Reigions. 1923. t. I1. pp.
412-414; P. NWYIA, BExégese coranique & langage
mystique. Beirut 1970.

24. Habria que hecer para las invocaciones a
Muhémmad en lavidadiaria, unaencuestasemgantea
la que hizo para d Corén J. JOMIER. La place du
Corandanslaviequatidienneen Egypte IBLA (TUnez)
15 (1952) 131-165.

25. Cfr. infra, nota 30.

26. Pueden verse dgunos casos, en d vido libro
recientemente rempreso, de F. PONS BOIGUES.
Ensayo bio-bibliografico sobre los historiadores y ged-
grafos arabigo-egpafioles. Madrid 1898, Amsterdam
1972 (pp. 53.54. Abd Al-Rabbihi; p. 83, Yahya ben
Abddlah ben Yahya p. 100, Ibn Futas, p. 31, Abd a-
Mdik Ibn Hazib; etcétera).

27. Cfr. M. DE EPALZA- R. PETIT, Recevil dé
tudes sur les Moriscos Andalous en Tunise, Madrid
1974, pp. 114-125.

28. IBN HAZM (delhsan Abbés, Nasir d-din Al-
Asad y Ahmad Muhammed Chékir), Chawami' al-Sra,
El Caro, sa, p.21.

20.N°1, 2 7 41, 17-22, 186 y 187. “Al que
sguen” no seencuentraen nuestralista, aunquehay uno
deidénticaraiz, d n°21.

30. Cfr. Encidopédie de I'ldam, art. 'lyad, por M.

Tdbi,y tessde A.A. HOSAIN, H Qadi 'lyad, suviday
sus obras. Seccion de Flologia Semitica, Madrid 1967,
y labiografiahechapor su hijoy publicadapor M. Ben+
cherifaen Rabat, en 1974.

31. Cfr. teds doctord inédita de J. Pendlla, citada
enM. DE EPALZA-R. PETIT,0.C.

32. Utiliz6 en paticuler d libro Sharaf al Mudafa
de Abd d-Médlik a-Naisaburi. Sobre la devocién popu-
lar aMuhémmed, cfr. loslibros de Tor Andrag, intraen
labibliogrefiaesgpaiiola, y A. ABEL, Le caractére sodo-
logique des originesdu ‘culte’ de Mahomet dans|'ldam
tardif, en Méanges Georges Smets. Bruxdles 1952 pp.
43-45. Sobre la veneracion popular a sus babuchas, d
aticulo un poco sarcadico de Anastase Marie de ST.
ELIE, Le culte rendu par les Musulmans aux sandales
deMahomet, Antropos 5 (1910) 363-366.

33. Laliteraturayy los estudios sobre este tema son
muy abundantes. En cagdlano, cfr. F. DE LA GRAN-
JA, Fiedas crigianas en Al-Andalus (meteriales para
un estudio), Al-Anddus (Madrid) 34 (1969) 1-53: 35
(1970) 119-142; A. M. AL-ABBADI, El reino de Gra-
nada en la época de Muhammead V, Madrid 1973, pp.
158-159.

34. Segin latesis doctord de Z. Moubarak, publi-
cadaen E Caroen 1971

35. |dem. Este poema se encuentra también edita
doend manud dondeesténlos “ nombresdd Profeta
gue comentamos. Ha Sdo traducida a diversas lenguas
europess, en paticular y recientemente editada, por G.
GABRIELI, Al-Bur-datan owero | due poemi arabi dd
mentdlo inlode di Maometto, Roma 1972.

36. Cfr. FM. PAREJA, Mahomaen..., p. 98.

37.Cfr. A. EHERY,0.c,y R DELADRIERE, 0.C.

38. Cfr. M. ALONSO, Tedogia de Averroes,
Meadrid-Graneda 1947.

39. Cfr. P.NWIA, Ibn Ata Allah (m. 709/1309) et
la naissance dela confrérie shadilite Beirut 1972,y las
numerosas obras de ese mismo autor sobre [bn Abbed
de Ronda. Véanse también los diversos articulos de M.
ASIN PALACIOS, Shadiliesy alumbrados, Al-Anda
lus (Madrid). en particular val. X1 (1947), p. 258, aur+
queefijamasenlasdoctrinas asceticasqueen € papd
ddl Profeta.

40. E. GARCIA GOMEZ, Dos notas de poesia
comparada, Al-Andalus (Madrid) VI (1941) 401-410.

41. Cfr. Encydopédiedel’ |dam, 2.2ed., val. I1, pp.
540-541, at. ‘ Al-Djaauli’, por M. Ben Cheneb.

42. Por gemplo, enlaBibliotecade la Academiade
la Higoria hebria 9 gemplares de egte libro, entre unos
300 codices, 399U E. TERES SADABA. Los manuscri-
tosérabesdela Real AcademiadelaHigoria: La Colec-
dén Gayangos, Madrid 1975, p. 20; dos manuscritos de
ocho, ademés de edicion orientd, segin M. J. VIGUE-
RA, Nota a sdis menustritos &rabes de la Fundadion
Lazaro Galdiano, Al-Anddus (Madrid) XXXIX (1974)
443-453; un gemplar y dos comentarios en un late de 30
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manuscritos que estoy catd ogando delaBiblioteca Bar-
tolomé March, de Pdma de Mdlorca, Sendo todo d
fondo también de origen megrebi reciente.

43. La bibliografia de textos en cagdlano de los
Ultimos musulmanes de Epafiao literatura‘ djamiado-
moriscd va aumentandose desde @ catdogo de Seave
dra con nuevos textos y sobre todo nuevas ediciones
Entre las Ultimes ediciones hay que mencionar R.
KONTZI, Aljamiadotexte Wiesbeden 1974, y lade A.
GALMESDE FUENTES, Libro delasBatallas Entre
lastesisdoctoraes con textosalin inéditos, hay quecitar
lasdeJ. Pendla(Barcdona1971), T. Losada (Barcelo-
na1975), M. GarciaArend (Madrid 1976).

44. Sobrelaobligacion debendedir d Profetacuan-
do se le menciona, otros textos en d manud de donde
hemossacado estaletania. Enlenguaseuropess cfr. tam-
hién J ROBSON, Blessing on the Prophet, The Mudim
World (Hartford) 26 (1936) 365-371; F. M. PAREJA,
Idamologia, Madrid 1952-54, pp. 688-711.

45, Cfr.,comomuestres d egipcioA. AL-KHATIB
Asre al-risalat, Bl Cairo 1272/1954, y d tunecinoM. T.
BEN ACHOUR. Qissat al-mawlid, TUnez sa

46. Laligadetextoso estudiosenlasdiverssslengues
idémicas (arabe, turco, parsa, audli, eic) sriamuy larga

47. Cfr. M. DE EPALZA, La Tuhfa.., pp. 470 y
486, y en muchas obras de moriscos, alin manuscrites.

48.Cfr.M. ALLARD, Les attributs.,, passm.

49. Cfr.1. DI MATTEO, La Divinita di Crigo ela
dottrina ddlla Trinita in Maometto e ne polemiti
musulmani, Roma 1938, M. DE EPALZA, oc., pp. 79
145, yNotes pour une histoire des polémiques arti-
chrétiennes dans |'Occident musulman, Arabica (Le-
den) XVIII (1971) 139-147. Véesetambién € sugestivo
estudio, més cercano d de Allard que d que hemos
emprendido nosotras, en H. A. WOLFSON, The Mus
lim attributes and the Chridtian Trinity, Harvard Theo-
logical Revue. 49 (1956) 1-18.

50.Cfr.E E. CALVERLY, Chridian theology and
the Qur'an, The Mudim World (Hartford) 47 (1957)
283-289; M. DE EPALZA, Algunos juicios teolégicos
de Asin Palacios sobre d |dam, Pensamiento (Madrid)
25 (1969) 145182, IDEM. Massgnon e Asin Pala-
dos unelongueamitié et deux approches différentesde
I''dam, L'Herne (Paris) 13 (1970)157-169; IDEM,
Idam, Chridianisme, Incroyance, Tinez 1974; y d
repertorio bibliogr&fico-teoldgico de Y. Moubarac en su
tesisdoctord (en prensa).

51. Cfr. R. ARNALDEZ, Mahomet ou la prédica-
tion prophétique, Paris 1975.

Més equilibrado que G. BASETI-SANI, Cosa un
crigiano deve pensare di Muhammad?, Levante
(Roma) 17 (1970) 27-35; IDEM, Mohammed éunvero
profeta?, Renovatio (Génova) X, 4 (1975) 412-435.

52. Cir. la buena presentacion de las opiniones
actuaes sobre d tema, de G. HARPIGNY, ¢Muham
med et il consdéré comme prophéte?, Revue Théolo-

giquedeLouvain VI (1975) 311-323; IDEM, ¢{Muham:
mad es il prophéte?, Memoria de Teologia, Univers -
dad de Lovaina, 1975 (cidodtilado).

53. Cfr. H. FLEISCH, Traité de philologie arabe,
val. 1, Préiminaires Phonétique, Morfologie nominde,
Beirut 1981.

54. Cfr. interesante estudio de L.GARDET, Les
noms et lessatus Le probléme dela foi e des eouwres
en Idam, Sudialdamica (Pearis) 5 (1956) 61-123.

55. Eqo deriva de la funcidn humana de poner
nombres a las cosas, como hizo Adén, segiin € Corén
(11, 31), propiedad que dgunos misticos atribuyen tam-
biénaMahoma.

56. Setratadd reato de Al-Qasim lbn Y asuf Al-
Tuchibi d-Sabti, editado por A. Mansour en Tripoli-
Tunez 1975: Mustafad al-rihla we-l-i'tirab, p. 203.

57. T. OSHAUGHNESSY, The seven names for
Hell in the Qur'an, Bulletin of the School of Orientd
and African Studies (Londres) 24 (1961) 444-469.

58. JEQUE NEFZAGUI EL Jardin Perfumado,
Medrid 1975.

59. Cfr. supra, notas 1y 35.

60. Cfr. A. J WENSINCK, A handbook of early
Muharmmedan tradition, Leiden

1960. p. 163.

61 Cfr. supra, nota43.

62. Cfr. M. DE EPALZA, Una nueva traduccion
cagtellana dd Corén, Almenara(Madrid) 4 (1973) 239-
242. Habriaque afiedir, alostitulos presentadosdli, dos
més MANUEL DE SANTO TOMAS DE AQUINO,
Verdadero caracter de Mahoma y de su rdligion: jusa
idea de e falo profeta, Sn alabarlo con exceso, ni
deprimirlo con odio, Vaencia1793 (contralatraduccion
caddlana de laobra francesade M: PASTORET, Com:
pendio higtérico de la vida de Mahoma, Madrid 1788),
daro gemplo de las disputas ideoldgicas de la llustra:
¢ion Espafiola y VICENTE ORTIZ DE LA PUEBLA,
El Corén o Biblia mahometana, seguido dela biografia
de Mahome, Barcdona 1872.

=
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A FONDO cON M ANSUR

Entrevista de Ali Gonzalez para WEBI SLAM

Durante los dias 27 al 29 del pasado mes de agosto, se celebr6 en
Bruselas una conferencia internacional con objeto de analizar las
caracteristicas, problemas y soluciones de la educacion islamica en los
paises occidentales. Dada la relevancia del tema, Webislam quiso
conocer en caliente las impresiones del presidente de la FEERI,
Mansur Abdussalam Escudero, quien acababa de regresar del
encuentro. Ali Gonzalez realiz6 una entrevista en profundidad en la
que se tocan, fundamentalmente, los principales problemas politicos
que hoy se plantean en espafia con relacion al Islamy a los
musulmanes. EI problema de Ceuta y Melilla, los incumplimientos de
la Administracion y la situacion actual en el desarrollo del Acuerdo
de Cooperacion, son los temas fundamentales.

n e envolvente sonido de fondo de

as chicharras y contemplando el
incomparable panorama de lo que un dia
fueraMar de Tetisy ahoraVdledd Uad al
Kabir, la entrevista —en su casa de
Almodévar— se prolonga y deriva hacia
muchos temas, que sin duda serén de
interés para nuestros lectores. Mansur
Escudero no elude responder a ninguna de
nuestras preguntas, desvelando en sus res-
puestas claves basicas para entender hacia
dénde vad Idam en Europay en Espafia.

Webislam: ¢Podrias resumir los objeti -
vos de la conferencia?

Mansur Abdussalam: E titulo delaconfe-
renciaera“ La educacion idémica en Occi-
dente” . Bajo este lema, se agruparon —en
cinco sesiones de trabajo, con dos ponentes
cada una y un turno de intervenciones de
los asistentes— una serie de temas, entre
los que destacan € papel de las mezquitas
en la educacion de los musulmanes, €
impacto de los medios de comunicacion en
laeducacion, especid menteen latelevision
e Internet, la educacion idamica en las
escuelas publicasy privadas, € papel dela
mujer en la educacion, férmulas de coordi-
nacion entre las organizaciones isamicas
occidentalesy lasingtitucionesdelos paises
de mayoria musulmana, etc.
SobrelareferenciaaOccidenteend titu-
lo de la conferencia, se me ocurre sefidar
comMo se sigue utilizando —quizas por pere-
zamenta o por fdta de vaentia intelectua
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Aungue no creo que sea el
momento de entrar en
detalles, si parece claro que
Al-Andalus es la clave del
nuevo paradigma. Toda la
estrategia mundial islamica
para lo que cominmente se
llama Occidente pasa por
Espafia.

para definir las nuevas redidades— un tér-
mino que, a poco que lo analicemos, vere-
mos que no nos lleva a ninglin sitio. ¢(Qué
significa hoy en dia Occidente? Parece claro
que & concepto quedd obsoleto hace afios
con e derrumbe del sistema soviético. Creo
que habria que coger € toro por los cuernos
y asumir que &l mundo se divide ideol 6gica
mente —y no geogréficamente— entre €
mundo del Idamy & mundo del kufr.

WI: ¢Cbmo se hadesarrollado |a confe-
rencia? ¢Quién la patrocinaba...?

Mansur: Laconferencia, que se celebrd du-
rante los dias 27, 28 y 29 de Agosto, en €
hotel Sheraton de Brusdlas, estaba patroci-
nada por € rey Fahd. Como es légico, fue
respadada con la presencia de atas perso-
nalidades del mundo islamico, especiamen
te de Arabia Saudi.

Estuvieron presentesd principe Abdda
ziz, los ministros de Educacién, Asuntos
Idamicosy Judticia, € secretario general de
laLigade Mundo Isidmico, € embajador
de Arabia Saudi en Bégica, € secretario
generd delalSESCO 'y otros dirigentes.

El desarrollo delaconferenciafue segui-
do por varias cadenas de television &abesy
numerosos corresponsales de periddicos y
revistas dedl mundo id&mico. Entre los invi-
tados —meas de doscientos— habia repre-
sentantes de las principales organizaciones
idamicas en Europa, mas un numeroso
grupo de profesores de digtintas universida
des saudies.

WI: El mes pasado también estuviste en
una conferencia en Teherdn. Hace
unas semanas €l secretario general de
la Federacion, Mehdi Flores, participo
en otra en el Cairo. Tengo entendido
gue se prepara algo en Tripoli para este
mes de septiembre, ¢Esta pasando algo
especial en el mundo islamico?

Mansur: Bueno, todos |os veranos —como

es logico, debido a las vacaciones— son
prédigos en la organizacién de encuentros
idamicos mundiaes. Sobre todo tres pai-

ses. Arabia Saudi, Libia e Iran, tratan a
través de dlos de reforzar sus posiciones,

influenciay liderazgo sobre € conjunto de

los musulmanes en e mundo. Cada uno
tiene su egtilo y su clientela, aunque siem-

pre se repite e mismo guidn. En redidad,

en lamayoriade las ocasiones la conferen

Cia, encuentro o Smposio, no suelen ser
mucho més que meros pretextos para hacer
recuento de lealtades. El lado positivo es €

encuentro personal con musulmanes de

todo € mundo y € intercambio de expe-

riencias con ellos.

WI: ¢Qué entiendes por ‘reforzar sus
posiciones, influencia y liderazgo en €l
mundo’ y qué papel tienen los musul-
manes espafioles en todo esto?

Mansur: (sonrisas). Aunque no creo que
sea € momento de entrar en detales, si
parece claro que Al-Andalus eslaclave del
nuevo paradigma. Toda la estrategia murr
dial idamica para lo que cominmente se
[lama Occidente pasa por Espafia. Eso lo
sabe hasta Nostradamus, que ya es decir.
No tienes mas que ver € mapa de centros
islamicos proyectados en Espafia; un mapa
simbdlico que dice mucho a que sabe
entender. El Centro Iddmico de Gibraltar
inaugura una etapa nueva dentro de la geo-
grafia espiritual. Los saudies son maestros
en geografia espiritua, jal hamdu liLlah!.

WI: ¢Estas sugiriendo que los saudies
no son tan torpes como parecen hacer
creer?

Mansur: Se equivoca quien crea que los
saudies son torpes o incapaces de hacer
nada positivo para los musulmanes en
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generdl. Saudies, iraniesy libios se reparten
los papeles, como en la comedia greco-
romana. ¢Podrian los saudies abrir centros
en Espafia o en Estados Unidos s no diesen
€sa imagen pro-americana y corrupta que
dan? (risas) Pero, ¢Quién sabe quién gober-
naraArabia Saudi dentro de40 6 50 afios?El
tema esta en que € proyecto idamico tiene
una perspectiva histérica de siglos que s le
ecapad analistahabitud. “ Ellos conspiran,
pero Allah es d mgor de los conspirado-
res’, dice e Qur’an. Hay que amar a los
saudies, porque Allah sabe mas del asunto.

WI: Eso que dices parece muy fuerte,
pero no entiendo el papel de unos pocos
musulmanes esparioles en todo esto.

Mansur: Allah es € Sefior de la Historia
Al Andalus seguirasiendo Al Andalus para
los musulmanes de todas las épocas. Eso
estd ahi, nosotros no o hemos creado. Aqui
tenemos nuestros muertos, que estan vivaos,
alaesperadd DiadelaResurreccion. Ené
plano espiritual, hoy en dia, santos de todas
laregionesidamicas serelinen en Al Anda-
lus como se han venido reuniendo desde
siempre. La presencia islidmica siempre ha
exigtido, ininterrumpidamente, a pesar de
gue aparentemente fuimos expulsadosen el
siglo XVII. No somaos pocos, sino multitu-
des, pero hay quien lo vey hay quien no.

Allah es el Sefior de la
Historia. Al Andalus sequira
siendo Al Andalus para los
musulmanes de todas las
épocas. Eso esta ahi, nosotros
no lo hemos creado.

WI: Ya que hemos abordado este tema;
corren predicciones en base al anuncio
hecho por gran alquimista medieval
Yabir sobre e ‘retorno’ del Islam a
Espafia en fechas concretas, que é dedu-
jo de calculos astronémicos, y que se
situarian en torno a cinco siglos después
de la pérdida de Granada. ¢Qué caso
haces ti de esos rumores que circulan
entre las comunidades musulmanas?

Mansur: Lospongo a mismo nivel quelas
predicciones de Nostradamus, es decir,
conjeturas astroldgicas. Que cada cual
saque sus propias conclusiones. El hecho
de que se firmase un acuerdo de colabora-
cién entre los musulmanes espafioles con €
estado espariol, cinco siglos justos después
de la pérdida de Granada, puede ser y no
puede ser significativo, depende del nivel
deta’wil en & que mores.

Desde un cierto estado, no sdlo ves que
no ha habido pérdida alguna sino que todo
estaen su sitio, sempre haestado en su sitio.
Desde @ mundo espiritual, € pasado se esta
reestructurando continuamente; € futuro, por
asi decirlo, influye en @ pasado. Lacausaen
su efecto. Cuaquier accién de hoy remodea
todo € conjunto. Lo fundamenta es encon-
trar las Ilaves de la comprension, d furgan.

Webislam: ¢Y dénde estan las llaves?

Mansur: (Tarareando) pues... en € fondo
del mar, ya sabes.

Webislam: ¢Qué papel le ves a Marrue-
cos en todo esto, ahora que se abre una
nueva etapa en ese pais?

Mansur: Hay en Espafia, entre agunos
musulmanes esparioles, latendenciaacons-
derar aAndaluciacomo € Magreb Norte, un
poco como pasa en Euskadi con |os territo-
rios vascos de Francia Sé incluso de un
musulman andal uz que en un congreso cele
brado en Inglaterra hace unos afios se pre-
senté asi, como del Magreb Norte, y asi
congtaba entodoslos sitios, sin saber d resto
delos congresistas qué era realmente eso.
Pero, bromas aparte, € caso es que
Marruecos tiene una vocacion imperiad que
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hace parte de su ser como estado y natural-
mente tiende a expandirse por todos los
lados. Sur, Este, Oeste y Norte. La gran
mayoria de los musulmanes residentes en
Espafia son marroquies o de origen marroqui.
Es logico que Marruecos quiera tener parte
activaen d proceso. Sé de buena fuente que
hace afios, cuando se iniciabala negociacion
dd acuerdo de cooperacion con € estado
espafiol, hubo una propuesta de un equipo de
expertos para copiar € acuerdo que d estado
egpaiiol tiene con la lglesia Catdlicay hacer
dd rey de Marruecos una especie de Papade
los musulmanes espafioles.

Webislam: ¢Eso es posible? Tengo
entendido que hay diferencias sustan-
cialesentrelafuncién papal y el emira-
to del rey marroqui.

Mansur: No hablamos de emirato, sino de
imamato, que es lo que se postulaba, a
menos en |os documentos que yo conozco.
Ciertamente € emirato conlleva necesaria
mente un aspecto politico que en € caso
espafiol es inaceptable; los musulmanes
espafioles somos ciudadanos espafioles y
nos organizamos en torno a una Constitu-
cién por la que muchos luchamos, pagando
un alto precio en ocasiones, en tiempos del
franquismo.

El asunto es otro. Los catdlicos espafio-
les, con toda naturalidad, estan representados
ante d estado espafiol por un pais extranjero,
como es € Vaicano, no por un érgano
espariol propio, como los musulmanes
espanioles, que somos representados por la
Comisién Idéamicade Espafia.

Esto esasi. No esdeextrafiar que, dentro
de algunos sectores ultracatdlicos, laidea de
que los musulmanes fuésemos considerados
como extranjeros se aveniabien con lanece
sidad de una representacion religiosa extran-
jera, por gemplo, € rey marroqui, jojo!
como imam de | os creyentes, no como emir,
gue son dos cosas digtintas.

Se consumaria asi una operacion por la
que € estado espafiol se engjenaria de su
patrimonio isamico alin a costa de aceptar
como interlocutor aun rey marroqui. El caso
es desheredar a los musulmanes espaioles
para gue la herenciadel estado espafiol siga
en manos de quien estuvo todos estos siglos.

Estamos en una etapa muy
oscura de la democracia
espafiola en la que la ofensiva
conservadora en el tema de las
libertades religiosas es muy
fuerte. Creen que peligra el
poder que detentan y con ello

su proyecto religioso-social y

estan dispuestos a todbo.

Webislam: Segln eso, habria intereses
ocultos en presentar al Islam espafiol
como algo foraneo, impropio de lo
espariol, importado, cosa de emigrantes...

Mansur: Cuando no de invasores. Ese ha
sido d discurso oficid hasta ayer mismo y
a que se aferran los sectores més inmovilis-
tas de la oligarquia naciona-catélica dentro
del estado espafiol, dispuestos a sacrificar €
interés comin en aras de sus parcelas secu
lares de poder. No nos quieren. Nosotros
molestamosy hacen todo lo posible por qui-
tarnos del medio. Nosotros vamos hablando
de derechos condtitucionales a personas, a
atos funcionarios del Estado que en su
fuero interno no tragan la Constitucién.

Estamos en una etgpa muy oscura de la
democracia espafiola en la que la ofensiva
conservadora en € tema de las libertades
religiosases muy fuerte. Creen quepdligrad
poder que detentan y con dlo su proyecto
religioso-socid y estén dispuestosatodo. No
se dan cuenta, sin embargo, de que, a mas
poder, mas perdicion y menos bendicién. Y
la gente, afortunadamente, hoy libre para
eegir, dige la sinceridad, los vaores que
brotan de relaciones humanas a su mismo
nivel. jAllah nos aparte del poder o del éxito
en este mundo!

WI: Lo que dices no se ajusta a lo que
habitualmente se cree y se defiende. Se
piensa que €l éxito es una bendicién y
gue no hay mas cera que la que arde.

Mansur: Los musulmanes pensamos de
otro modo, jalhamduliLlah!. Pase lo que
pase, ‘ No hay vencedor sino Allah’, La gali-
bailla Allah. Hay unainteligencia espiritua
guenosguiaatravésdelahistoriay quenos
proporcionalaclave de todainterpretacion.
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Espafia reivindica Gibraltar y
no parece posible que, en caso
de que Inglaterra devolviese el

pefion a Espafia, el bloque
anglo-americano consintiese a
Espafia mantener a la vez
Ceuta, parece Ser que por
motivos geoestratégicos.

WI: ¢Terefieresalalnteligencia Roja?

Mansur: (risas) ¢Quién te ha dicho eso?

WI: Lo heleido por ahi.

Mansur: Latraduccion podria ser eso, pero
sabes quelaexpresion érabo-persadedonde
se ha sacado, significa mucho més. ‘Adl-e
sorj’ es € titulo de una obra de Sohravardi
que se ha traducido por “ El Arcangel Pur-
purado” . Hemos publicado algo de eso en
Verdeldam Yo hablo sin mésde‘inteigen-
cia espiritua’, que no consiste en analizar
datosy generar inteligencia, es decir, enten-
dimiento racional, como eslo clasico enlos
demés casos, Sino que es esencidmente un
paso mésall§; delarazén alavision, ddl taf-
gr a ta’wil, del cerebro al corazon.

Gracias a esa comprension espiritual,
gustativa, podemos entender con e corazon,
podemos amar a nuestros enemigos, contra
todalégica‘raciona’.

Amar a enemigo cuando mataatusami-
gos o a tu familia parece una cosa de locos,
pero, como dice un hermano querido, en la
locura reside nuestra fuerza. “ Dios mio y
todasmiscosas’ , deciad pobrecillodeAsis,
d fagir de Asis. Esa es la fe que distingue
entre & sabio de este mundo y & conocedor
verdadero. Pero s6lo serevelan estas cosasa
los pobres e ignorantes, y se ocultan a los
poderosos, y Dios es més grande.

WI: Una pregunta de actualidad
Como se ve desde la Federacion la
situacion politica y social de Ceuta y
Melilla y qué repercusiones tiene para
los musulmanes?

Mansur: Respecto a Ceuta y Mdlilla hay
que analizar bien todos los factores que
conforman su situacion. Por un lado, hay
una poblacion mixta, mayoritariamente
crisianay musulmana con minorias judias
e hindles. La poblacién musulmana crece
tres veces més deprisa que la cristiana y
dentro de 15 6 20 afios sera mayoritariaen
ambas ciudades, insha Allah. Por otraparte,
estd e tema de la reivindicacién marroqui
sobre las dos ciudades y algunos idotes, y
d tema de Gibraltar, que también intervie-
ne en e asunto.

Espafia reivindica Gibratar y no parece
posible que, en caso de que Inglaterra devol-
viee d pefion a Espafia, d blogue anglo-
americano consintiese a Espafia mantener a
lavez Ceuta, parece ser que por motivos geo-
edtratégicos. De ahi que setengala sensacion
en estas ciudades de que, tarde o temprano,
Espafia las cederd a Marruecos, sobre todo
cuando lamayoria aplastante de la poblacién
seamusulmana.

Y esto se asume md en esas ciudades
por parte de una mayoria de poblacion que
no quiere degar Espafia ni dgar de ser
espafiola. Porque, como quizas sepas, los
musulmanes espafioles de Ceuta y Mdlilla
recibieron la nacionalidad hace 10 afios en
base a la residencia, no a su origen, con lo
que puede pasar como en e Sahara espafiol,
que se les deniegue en un futuro la posibili-
dad de renovar € carnet de identidad y
punto. Por su parte Marruecos no los reco-
noce como esparioles a ninguno de los efec-

tos, y Espafia a veces tampoco.

WI: ¢Espafia tampoco?

Mansur: Bueno, parece haber una entente
entre Madrid y Rabat para ciertas cosas. Por
gemplo, un ciudadano musulman ceuti,
con su documento de identidad espafiol,
para casarse por € rito musulman tiene que
ir aun notario marroqui que vive en Ceuta
y que le tramita toda |a documentacion por
Rabat. Cuando vaasacarsed libro defami-
liaespafiol |o tratan como a un marroqui, s
decir, le hacen hacer todas las gestiones
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como s fuese un marroqui, via Rabat. El

tema es grave, porque hay casos en los que
lagente se niegaagestionar € temaatravés
de Rabat y prefiere declarase como soltero
(de hecho, un matrimonio religioso en

Espafiano tiene validez legd, S no seregis

tra como ta en d registro civil) dado que a
efectos espafioleslo es.

El problemaes que hay musulmanes que
son acusados de fal sedad documental por no
declarar que estan casados por € rito
musulman en Marruecos, cosa que no se
entiende. En Espafia, ese matrimonio entre
ciudadanos espafioles no existe, luego, como
espafioles y ante la administracion espafiola,
estan solteros. El hecho de que la adminis
tracion espafiola reconozca € matrimonio
religioso de esparioles que no se hayaregis
trado en € registro espafiol, sino en € marro-
qui, es significativo. Es decir, realmente la
administracion los considera marroquies.

WI: ¢Y cémo se soluciona el entuerto?

Mansur: Abriendo |la Federacién unaofici-
na para ta fin en Ceuta 'y Mdlilla, de ta
maneraque los musulmanes ceutiesy meli-
llenses que lo quisieran pudiesen casarse
por € ritoisdamicoy registrarse a continua
cién en € registro civil espafiol. Es lo 16gi-
co. De otra manera, la sensacién que se
tiene es que la administracién espafiola se
desentiende de los ciudadanos espafioles
musulmanes de Ceuta y Mdlilla, confir-
mando la sospecha de que hay un pacto de
Estado entre Espaiia y Marruecos para
ceder las dos ciudades a Marruecos. Detar
Iles como estos hay muchos.

WI: ¢Por ejemplo?

Mansur: Bueno, esto seria tema para otra
conversacion, pero puedo ponerte unos
gemplos concretos. Asi, se dio @ caso de
un barco pesgquero espaiiol que naufragd
hace meses por |as costas marroquies en €
que vigjaban espafioles ceuties cristianos y
espafioles ceuties musulmanes. Pues bien,
los cadaveres de los espafioles cristianos
fueron repatriados, los de los musulmanes
ceutiesno, pues paraMarruecos, losmusul-
manes ceuties son marroquies, a pesar de
tener lanacionalidad espafiola. Yasabes que
para Marruecos, la nacionalidad radicaen e

ius sanguinis no en € iusloci, es decir, la
nacionaidad se transmite via generacion, no
por nacer en Marruecos. Y ademas no se
pierde nunca, aunque se obtenga otra.

L os musulmanes ceuties son tratados en
Marruecos como marroquies, a todos los
efectos. Por gemplo, s un musulman ceuti
espariol delinque en Marruecos y va a pri-
s6n, va directamente a la seccion de marro-
quies, no a la de extranjeros. Sé que han
habido qugas ante & consul espafiol por
estos casos y que éste se ha desentendido.
Aparte, esta e temade |os apétridas ceuties.

WI: ¢(Apatridas ceuties?

Mansur: Suena raro, pero asi es. Hay mas
de mil musulmanes, hijos y hermanos de
espafioles, alos que seles deniegalanacio-
nalidad en base a delitos que cometieron en
su juventud o a otros motivos arbitrarios. El
asunto es que carecen de documentacion
marroqui, pues son nacidos en Ceutay no
constan en Marruecos como marroquies.
Tienen una tarjeta de residencia especia,
anticonstitucional, en cuanto no les da
ningin derecho civil en Espafia ni en
Marruecos. Son apétridas en medio de
familias espafiolas. Es un drama increible
que ya se ha denunciado por ahi, creo que
por Izquierda Unida de Ceuta.

WI: Ahora que mencionas a |l zquierda
Unida de Ceuta, ¢cémo se entiende que
esté el secretario de la Federacion,
Mehdi Flores, de secretario de organi-
zacion de lzquierda Unida de Ceuta?
¢hoesincompatibleel ser dirigentereli-
gioso y estar en un partido politico y
especialmente un partido como ese, en
donde esta el partido comunista?

Mansur: Entre los dirigentes de las comu-
nidades idamicas en Espafia hay militantes
de todos los partidos. Nosotros respetamos
la sensibilidad palitica de todos €llos. Para
los musulmanes no hay incompatibilidad
entre lareligion y la accién social; al con
trario, € Islam tiene una vocacion globali-
zadora. El mundo es un jardin que hay que
cuidar y cultivar, paragloriade Dios. Dice
un hadiz que “no se es buen musulman
hasta que no se desea para € hermano lo
que se desea para uno mismo” .
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Sobre € caso concreto que me pregun-
tas, por 1o que yo &, Izquierda Unida es un
movimiento politico en € que se integran
varios partidos, no sdlo € comunista, y en€
gue lamayoria de sus militantes no pertene-
cen a ningln partido concreto, sdlo a
Izquierda Unida. De todos modos, te sor-
prenderias delas cosas que han cambiado en
e Partido Comunista—donde yo mismo y
otros muchos musulmanes espafioles milita-
mos durante € franquismo—, desde enton-
ces hastahoy. ¢(Qué mediriass tedijeraque
d actua director de Mundo Obrero y secre-
tario de organizacién de Izquierda Unida,
comunista de toda la vida, es un hombre de
misay rosario diario?

WI: Pues que no melo trago, perdona.

Mansur: (risas). Pues, alata. ¢Sabes qué
fue, seglin fuentes fidedignas, lo primero
quedijo a Comité Federal € nuevo Secre-
tario General del PCE, Paco Frutos, cuando
fue elegido?

WI: ¢Quérezasen €l rosario?

Mansur: (risas) Cad, cas. Dijo que queria
en el Comité Federal representantesde cris-
tianos por € socialismo, ahi es nada.

WI: Pues si que ha cambiado el Partido.

Mansur: Eso para decirte que, segiin me
cuenta Mehdi, Izquierda Unida no es un
movimiento ateo, sino laico; por € contra-
rio, hay un gran interés por d Idam entre
muchos de sus militantes.

WI: ¢Es verdad eso de que Anguita es
musulman en secreto?

Mansur: (risas). No me consta, pero tam-
poco me extrafiaria que algin diadierauna
sorpresa. Julio esamigo mio 'y sé quetiene
un gran amor a Islam. Recitala Fatiha de
carretillay sabe érabe, cosa que es de agra-
decer. Por otra parte, gracias a é tenemos
una mezquita en Cordoba que nos cedié
cuando era alcalde de esa ciudad.

WI: El Califa Rojo.

Mansur: S, ciertamente se merece nuestro
agradecimiento, Creo que es unadelas per-
sonas méas honradas y consecuentes que
conozco. Una persona integra.

WI: Volviendo a Ceuta, hace pocos dias
se oy6 decir a algun dirigente de
I zquierda Unida que habia que descolo-
nizar ya Ceuta y Melilla? ¢qué piensas
al respecto?

Mansur: Nosotros tenemos nuestro propio
gabinete de andlisis y vemos las cosas con
otras perspectivas, con otro criterio més
amplio, como te he dicho.

WI: El furgan.

Mansur: Eso mismo. Detal
manera que nNo asumimos,
aunque los respetamos, los
criterios historicistas, nacio-
nalistas o de indole mera
mente geoestratégica. La
geoestrategia suele escon
der sempre una ideologia
concretaa servicio de unos
intereses concretos de las
clases dominantes. Noso-
tros apostamos por los ciw
dadanos de a pie, que viven
en Ceutay Mdlillay queson
realmente los protagonistas
de su propio destino politi-
co. Nuestra postura, nuestro
punto de vista, emana de
una hermenéutica espiritual
por la que las cosas tienen
significados que van mas
alladelas meras explicacio-
nes historicistas.

WI: Y segln eso ¢qué se postula?

Mansur: Bueno, Allah sabe las causas por
las que Ceuta y Mdlilla estén en Espafia.
Parad nacionalismo espafiol estas ciudades
son ciudades espafiolas de pleno derecho,
espafiolas antes incluso que Navarra. Para
las tesis nacionalistas marroquies, Ceuta y
Méelilla son marroquies, ciudades ocupadas

Nuestra postura,
nuestro punto de vista,
emana de una
hermenéutica espiritual
por la que las cosas
tienen significados que
van mas alla de las
meras explicaciones
historicistas.
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Espafia debe recuperar
|a parte de identidad

islamica que le toca y

su puesto privilegiado
entre las naciones de
cultura arabe.

por € colonidismo espafiol. Cada cual
esgrime su argumentos con mayor 0 menor
fortunay no se sde de ahi. Marruecos, sin
embargo, notiene prisaen acelerar la‘ devo-
lucion’ por & mero hecho de que la situa
cién actua le es muy rentable.

WI: ¢Rentable?

Mansur: Ceutay Mélillason grandes mer-
cados negros de divisas. Hay que saber que
el comercio informal entre Espafia y
Marruecos que se redliza a través de estas
ciudades supera d volumen lega que se
realiza entre los dos paises. Y Marruecos
compra todo eso con dirhams, una moneda
que no es convertible, ahorrandose lo suyo
en divisas. Esta situacion, es cierto que no
se podra mantener muchos afios, dado que
a Marruecos le estén imponiendo guardar
lasreglasdel juego. Esto lo sabelagentede
Méelilla y de Ceuta. Toda su economia
depende de lafrontera, del comercio infor-
mal. Y saben quetarde o temprano seramas
rentable para Europa comerciar con
Marruecos por Tanger o Casablanca, una
vez que se decida abolir progresivamente
los aranceles aduaneros.

Por eso haganado € GIL en estas ciuda
des, porque creen que va adinamizar € co-
mercio local acosta de hacer grandes nego-
cios, dado que d candidato es un empresario

ambicioso y audaz. La solucién al problema
deCeutay Mdlillapasapor entender que hay
un beneficio en todo lo que Allah decide.
Nada hay que escape d decreto de Allah,
luego nada es casua, sin sentido. Allah ha
puesto a convivir a cristianos y a musulma
nes, a marroquies y a espafioles, y eso eslo
significativo.

Tanto a Marruecos como a Espafia les
interesa que haya unas ciudades musulma-
nas dentro del estado espariol, digo ciudades
gue son ciudades auténomas, es decir, dgo
més que ciudades.

WI: ¢Puedes ser mas explicito?

Mansur: Yalo hemos dicho por ahi, inclu-
so se lo hemos repetido en muchas ocasio-
nes a gobierno. Espafia debe recuperar la
parte de identidad isdmica que letocay su
puesto privilegiado entre las naciones de
cultura érabe. No me refiero a que se con
sidere a Espafia como parte del mundo idéa-
mico, no, de lo que estoy hablando es de
rentabilizar el hecho de tener un patrimonio
islamico excepcional, un acuerdo de coope-
racion entre musulmanes y e estado
espafiol que es Unico y unas autonomias
con gran poblacién de musulmanes.

Y ademés, en un futuro, con unalengua
arabe co-oficia en Ceutaen laque se publi-
cara la Constitucién Espafiolay € B.O.E.
¢Entiendes ahora? Seria estupendo para €
estado espafiol dentro del concierto de las
naciones idamicas y sobre todo, drabes.
Dentro de unos afios |os musulmanes gober-
narén Ceutay Mdlilla con mayorias absolu
tas. Estas ciudades seran de mayoria musul-
mana. A Marruecos lo que le importara
entonces no es tanto la ‘devolucién’ de las
‘ciudades ocupadas’ como su control politi-
co. 6 que este planteamiento o mantienen
algunosidedlogos marroquies.

Mientras una clase palitica musulmana
gobernante, aparentemente independiente de
Marruecos, mantenga vivas las reivindica-
ciones marroquies y esas relvindicaciones
produzcan lo que ya producen hoy, y por
otro lado colaboren a servir a los intereses
econdmicos de Marruecos, Marruecos no
abrirdd dossier de Ceutay Mdlilla

WI: Eso quiere decir que, pase lo que
pase, no pasaran a Marruecos.

Mansur: jAllah sabe! Para € estado
espafiol es un reto. Se trata de aplicar la
congtitucién también a Ceuta y Mdlilla,
sobretodo en lo referente alas minorias. El
estado espariol debe asumir, de unavez por
todas, la parte de identidad idamica que le
corresponde. Ese es su deber y su gran
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prueba. Y, ademés, de ello no obtendriasino
beneficios. No es de extrafiar que hayaide-
ologias ultraconservadoras en |o palitico y
lo religioso que se alegrarian en ‘canjear’
Ceuta y Mdlilla por Gibraltar, cuando las
dos ciudades norteafricanas pongan en
entredicho ese caracter Gnico del estado que
fundamenta toda la ideologia de ciertos

grupos de poder.

WI: El problema parece ser quién
detentara la hegemonia ideoldgica.

Mansur: Asi es. Hay una pargja de analis-
tas paliticos americanos que han dado en la
clave de toda la estrategia de dominacion
de los préximos afios. Dicen textua mente:
“ En adelante, no ganara € que tenga mas
capacidad de lanzar mas y mayores bom-
bas, sino d que cuente la megior historia” .
¢Entiendes ahora € por qué de todos los
problemas que tenemos para expresarnos
los musulmanes espafioles?

WI: Si, pero sin embargo, estaras de
acuerdo conmigo en que el estado
espafiol ha dado a los musulmanes una
ocasién excepcional para hacerlo; las
clases de religion islamicas en las
escuelas publicas.

Mansur: Todavia no hay nada a respecto
y, después de lo que hemos visto en lostres
Ultimos afios, dudo que la administracién
ddl PP tenga voluntad politica de ponerlas
en marcha. Me gustaria creer sus promesas,

pero soy escéptico.

Los musulmanes
respetamos a todos los
creyentes y especialmente
a la Gente del Libro,
cristianos y judios.

L

i

WI: Hace unos meses salié una noticia
en la prensa donde se decia que se
habia puesto en marcha un proceso
para suprimir la materia de religion,
incluso la catdlica, dada las denuncias
de asociaciones de padres laicos, parti-
dos politicos y otras organizaciones, y
sustituirla por una asignatura general
llamada ‘cultura religiosa’. ¢Qué te
parece la idea?.

Mansur: Bueno, recuerdo que cuando oi la
propuesta tuve pensamientos contradicto-
rios. En primer lugar, coincide con laidea
de nuestra Federacion de que las clases de
religion no sean catequesis. Por otro lado, el
hecho de que a nosotros no se nos consul-
tase da a entender de que la cosa puede ser
una maniobra sutil para desplazarnos defi-
nitivamente de las escuelas.

WI: No entiendo.

Mansur: Es elemental. La sustitucion dela
materiadereligion por lade culturardigio-
sa contara con e beneplécito de todos los
partidos paliticos, incluidos los conserva-
dores, que seguiran fielmente € guion pre-
establecido.

WI: ¢Qué guion?

Mansur: Se vende la cosa como una
demostracién claradel PP de que no esun
partido confesional y eso lesayudaasituar-
seen d centro del espectro palitico, que es
adonde quieren ir, ahora que ya tienen una
‘derecha verdadera que es € GIL, que se
presenta a nivel nacional. Los partidos de
izquierda, encantados con la idea de quitar
la religion de las escuelas, por principios
ideol 6gicos. El siguiente paso es conformar
un cuerpo de profesores que tengan titula-
cion y un perfil concreto. La mayoria que
podria acceder a ese pefil, que dlos
impondrian, son los que ahora imparten
religion catdlica, con lo que se consuma el

plan: los profesores de religion catélica dan
la asignatura de cultura religiosa, es decir,

les tocara ensefiar tanto e cristianismo
como € isam, como € judaismo y otras,

desde una supuesta situacion de objetividad
y rigor cientifico. Magistral ¢no?
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WI: ¢No creerastodo lo que has dicho,
verdad?

Mansur: Esun bonito relato, y paraque sea
cierto, ya sabes, sdlo tiene que ser lamejor
historia (sonrisas). Sé que la idea de que
cualquier profesor puede ensefiar objetiva
mente cualquier religién lacomparte plena
mente e Director Generd de Asuntos Reli-
giosos, Don Alberto de laHera.

WI: Que curiosamente, es del Opus Dei.

Mansur: Bueno, creo que en redidad no
congta fehacientemente que lo sea. En cud-
quier caso, para mi, € hecho de que sea dd
OpusDei nosignificanada, s esun buen pro-
fesond. Yo sdlo te cuento esto porque lo dijo
publicamente hace unos mesesy asi como lo
dijolodigo, sin entrar en vaoraciones.

WI: ¢Crees que € Opus Dei tiene inte-
resesen impedir la ensefianza dela reli-
gion islamica en las escuelas publicas
espanolas?

Mansur: Lapreguntano me parece pertinen-
te. Los musulmanes respetamos a todos los
creyentes y especidmente a la Gente ded
Libro, cristianosy judios. Yono sés hay inte-
reses en parar € convenio de educacién o no,
pido aDios por queiluminealosquetienenla
responsabilidad de gestionar estos asuntos.

WI: ¢ Y qué pasaria si fuese cierto?

Mansur: Buscariamos soluciones alternati-
vas. ¢Quién nos ayudaria en €lo? ¢Algln
partido politico? ¢La opinién publica? ¢La
prensa o la televison? La solucion pasaria
entonces por organizar laeducaciénidamica
anivel privado, seaen colegios o mezquitas.

WI: Sin embargo, eso también tiene sus
‘riesgos’ en cuanto que se piensa que
una ensefianza islamica ‘ semiclandesti-
na escaparia grandemente al control
de los que nos consideran como activis-
tas de cualquier cosa.

Mansur: Cierto, pero se consiguen asi
otros objetivos. En primer lugar, a pasar a

las mezquitas la ensefianza del I1dam, se
pone en estado de aerta a estado espafiol,
cosa que cumple con una funcién esencial,
dentro del plan. Hay que mantener laderta
porgue sin enemigos muchas cosas se aca-
ban, muchos grifos se cierran y muchos
despachos se desmontan.

En segundo lugar, se devudve a los
musulmanes a lugar de donde — seglin
ellos— no deberiamos de haber sdlido, ala
periferia del estado espariol, cuando no, a
estatus de no-espafiol.

En tercer lugar, se evitad riesgo funda-
mental de que la ensefianza ddl Idam en la
escuela haga sombra a la religion dominan
te, cosa que podria pasar en pocos afios, cor-
tando asi un temido foco de idamizacién,
sobre todo en regiones donde € 1dlam cuen
ta con gran Smpatia, como una parte latente
de su idiosincrasa, como ocurre en Anda-
lucia. El tema asusta mucho entre la oligar-
quiadominante.

WI: Esareflexién me recuerda la labor
preliminar del [lorado Abdennur Coca,
gue Allah le tenga en su Jardin, que
apostaba totalmente por la plena inte-
gracion, dentro del estado espafiol, delo
islamico, de los musulmanes.

Mansur: Si, y que contrastaradica mente con
la que dga entrever la Direccidon Generd de
Asuntos Redligiosos en la guia recientemente
editada de entidades rdligiosas de Espaiia.

WI: ¢Qué se dice, en particular?

Mansur: Hay un lapsus mentis significati-
VO, que pone de manifiesto todo lo que se
quiere hacer con € Idam. A lahorade pre-
sentar € Idam dice, amanerade aviso para
navegantes. “ S d crecimiento [ddl Idam]
se sigue produciendo al ritmo de los dlti-
mos afios, &l idamse convertirden el credo
minoritario mas numeroso en Esparia, aurr
gue no degjara de ser un credo de ‘ servicio'
a una poblacién emigrante” .

WI: De eso se encargaran ellos, parece
querer decir.

Mansur: Bueno, a buen entendedor... bue-
nas palabras.
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WI: ¢De qué murié Andennur Coca,
que Allah le tenga en su Jardin?

Mansur: Enrealidad, nadielo sabe. Sdlo s2
que hubo amenazas antes y después de su
muerte, pero de eso, s me disculpas, pre-
fiero no hablar.

Los saudies tienen un

problema y es que tienen

mucho petroleo y estan

obligados a jugar un papel

subordinado a los intereses

del sistema. En ese sentido

tienen las manos atadas, que

no los pies.

WI: ¢Piensasrealmente que hay intere-
ses poderosos para evitar a toda costa
que se cumpla el Acuerdo de Coopera
cion? ¢Piensas que la gente es capaz de
todo por cosas que aparentemente no
tienen tanto peso, como es el caso delas
creencias religiosas, en una sociedad
casi secularizada?.

Mansur: No todo € mundo se mueve por
dinero. Hay una parte en € alma humana
gue incita a la accién y que busca sobre
todo reconocimiento, seguridad, autoesti-
ma. Hay gente que considera a los musul-
manes conversos como renegados, y queve
enel Idam el demonio con cuernos, €l Anti-
cristo, € Impostor. Para diminar eso, estan
dispuestos atodo, sin ningdn remordimien
to de conciencia, a contrario, creyendo que
en e fondo hacen un bien, como cuando
quemaban alasbrujasy aloshergesconla
idea de purificarles €l ama pecadora. jDios
nos libre de lalocural
Desde @ punto de vistaddl no creyente,

las convicciones religiosas no son vaoradas
lo suficiente como paradarles un lugar prin-
cipd en laexplicacion de ciertos comporta
mientos, pero paralos que nos movemos por
impulsos rdligiosos, sabemos que € contra-
rio tiene motivos que € andista moderno y
recionalista despreciacasi de antemano. Esa
eslaclave de muchas delas cosas que pasan.

WI: Aunque sea doloroso preguntartelo
¢Encaja en lo que dices € significado
de la pérdida de Sabora?

Mansur: Asi parece. Todo apuntaaque hay
una conspiracion. Cada dia salen maés datos
y cobra sentido € puzzle. Ha habido desde
€ principio una conspiracion de silencio en
la mayoria de los medios de informacién,
incluida la agencia EFE. Se ha ninguneado
& hecho desde d primer momento. Después
estan los informes de los psiquiatras que
demuestran que d asesino fingiaestar loco 'y
d hecho dequed diaanterior air paradecla
rar ante d juez sobre la identidad de los
inductores, casudmente se suicida tirdndose
por € hueco de unaescaera

Todaviano nos han dado acceso d infor-
me delaautopsiadd suiciday han intentado
cerrar € caso. Se harecurrido, pero € hecho
es que se gpresuraron a cerrarlo. Después, ha
desaparecido una prueba importantisma, la
carta que d asesino llevaba en su cartera.
¢Doénde esta la cata? Se han slenciado
€0Ssas como que estaba preparandose para
ingresar en € gército y que, segin dicen sus
padres, estaba muy nervioso porque tenia
que superar laprueba.

Después hay mas detalles que llevan a
creer que fue inducido a cometer € crimen,
sacados de un andlisistextua de las declara
cionesqued mismo hace. Todo € argumen
to dd modus operandi del asesino coincide
d detdle con d juego de rol, d Vampiro.
Cualquiera puede comprar € libro enlasec
cion esotéricade laslibrerias, o consultar sus
ingtrucciones en Internet.

WI. Disculpa si he tocado un tema tan
doloroso. Volviendo al asunto del Sim
posio, antes me comentabas que los
saudies habian dicho literalmente que:
“ Este simposio se ha celebrado, no por
qué lo necesitemos en Arabia Saudi,
sino porque su gobierno busca €l bie-
nestar de los musulmanes de todo el
mundo”. Y también: “Nosotros nos
consideramos responsables de lo que
pase a todos los musulmanes tanto en
occidente como en todo el mundo”.
¢Crees que realmente en Arabia Saudi
se preocupan, tanto como dicen, por los
musulmanes, especialmente por los
esparoles?
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Mansur: Bueno, cada cua hace lo que
puede como mejor sabe. Los saudiestienen
un problemay es que tienen mucho petré-
leo y estén obligados a jugar un papel
subordinado alos intereses del sistema. En
ese sentido tienen las manos atadas, que no
los pies. En Espafia tienen su propia politi-
cade Dawa, construyen centrosy ayudan a
las comunidades que comulgan con sus
idess, a las otras no. Eso es lo normal, no
pueden salirse del guion. Por gemplo,
nunca se les ocurriria ayudar econémica
mente a Webidam o a Verde Idam, porque
eso irfa contralo convenido.

El problema para €los es que la linea
saudi no caaen Espaia, a contrario, suscita
rechazo entre muchos musulmanes. De td
manera que no tienen apenas amigos dla
donde van, sino sdlo dlegados interesados
en sacarleslosredesy nadamés. Con dine-
ro no se pueden hacer amigos, solo comprar
voluntades. Ese esd drama saudi en Espania
y en otros sitios. Los iranies, por gemplo,
con muchismo menos dinero invertido, tie-
nen mas capacidad de hacer amistades. Hay
otro adab, invierten en intelectualidad, orga
nizan campamentos para nifios musulmanes,
ayudan a las comunidades que se lo piden,
tanto chiitas como sunnitas. Es probable que
e chiismo gane mucha fuerza en Espafiaen
los préximos afios, insha Allah.

WI: Otra de las frases que llaman la
atencién del informe de este simposio es
cuando se declara que “El I slam consi-
dera al individuo como la base de la
sociedad” . El individuo y no la familia,
como se decia en algunos sitios hasta
hace poco.

Mansur: El individuo, si, pero un indivi-
duo social, inserto en una sociedad que lo
conformay alaque é conforma desde su
individualidad. No es e individudismo
neolibera insolidario. Es € individuaismo
de hermanos, ddl que se sabeindividuoy a
lavez miembro de una Umma donde caben
todos. Radicalidad de derechos individua
les paraque, desde esalibertad, seasumala
interdependencia con todos |os hermanos y
con lanaturaleza

WI: Se declara también que “Arabia
Saudi esla cuna del Islamy custodio de
todo lo que pase en el mundo en rela-
cioén con €l islam”. ¢Qué opinas al res-
pecto?

Mansur: Que como dice un hadiz del pro-
feta, sobre é la paz y la bendicion, “El
isamnacié expatriado y acabara expatria-
do. jBenditos sean los expatriados!” .
Todos nos consideramos responsables de
todos los musulmanes, sobre todo de los
saudies, que necesitan mas ayuda que
nadie, puesto que estan siendo probados
con lariquezaméas que ningunos otros. Para
& musulman, lariqueza es unade las prue-
bas més dificiles, en cuanto que aparta
facilmente del Camino. Se dice en €
Qur’an —y no sdlo en @ Qur’an— que es
“mas dificil que unrico entre  Jardin que
un camello pase por € ojo de una aguja” .
iDios nos protgja de lariquezal

WI. Al principio te has referido a algu-

nas de las resoluciones adoptadas y tra-

tadas durante la conferencia: el con-

cepto de educacion, e impacto de los
medios de comunicacién en la educa-

cién, especialmente la television, la
radio en Internet, el papel de las mez-

quitas en la educacion de los musulma-

nes, e papel que éstas deben jugar

como lugar de encuentro, discusion y
de toma de iniciativas, la educacion en

las escuelas publicas y privadas, la cre-

acién de un consejo de educacién isla-

mica en Europa, el reconocimiento ofi-

cial de los programas que se imparten

en los colegios islamicos, la activacién

del papel dela mujer en la educacion, y
la coordinacion entre las organizacio-

nes islamicas en occidente y las institu-

ciones de los paises islamicos ¢Cuales
destacarias ti como mas relevantes?

Mansur: Todas son importantes, aunque
particularmente aquellas que hacen hinca
pié en laimportancia de la comunicaciéon y
laeducacién de calidad. Es necesario crear
ese consgjo de educacion islamicaen Euro-
padel que se ha hablado en la conferencia.
Este deberia tener total autonomia de ges-
tion y sar independiente de los intereses
politicos de los paises iddmicos. Asi lo
defenderemos en los préximos foros euro-

peos en los que vamos a participar en los
meses venideros. Ponemos toda nuestra dis-
posicion para colaborar en estainiciativa

WI. ¢Qué hay de cierto de la construc-
cion por parte de los saudies de varios
centros islamicos en Barcelona, Mala-
ga, Cordoba y Zaragoza?

Mansur: Gestiones me consta que se han
hecho, pero Allah sabe cuando llegaran a
materializarse.

WI. ¢Alguna cosa que afadir?
Mansur: Agradecer tu paciencia conmigo.

iQue Allah te recompense por ello y te la
incremente!
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12 CONFERENCIA DE M UJERES M USULMANAS
BARCELONA, OCTUBRE 1999

Zahra Contreras

El pasado domingo, dia 3 de octubre, tuvo lugar en el Centro Civico
Drassanes, en Barcelona, el Primer Congreso de Mujeres
Musulmanas, organizado por la Asociacion Insha Allah. Desde las
10 de la mafiana, un nutrido ndmero de asistentes, cuyas edades
abarcaban desde la més tierna juventud hasta una respetada senectud,
perteneciendo el mayor numero de ellas al grupo de la serena madurez,
se encontraron en la cita al fin concertada.

De origenes variados, tanto procedentes de los continentes africano,
europeo, americano o asiatico, asentadas en distintos puntos de
Espafia, como naturales de nuestra tierra que han aceptado el Islam
en algun momento de sus vidas para vivir y morir en €l, si Dios s lo
permite, acudieron entusiasmadas a una reunion que en nada les
decepciond. A ello contribuy? la esmerada organizacion, la calidad de
las ponencias, la exquisitez y el amor con que se moderd el debate, la
necesidad de expresarse libremente en un ambiente donde se sabian
comprendidas, con el objetivo de mejorar sus —en muchos casos
dificiles— situaciones sociales, familiares o laborales y contribuir asi a
abrir puertas que las llevaran a moverse en terrenos espirituales y
formales en los que desenvolverse, al menos, con la facilidad que
corresponde. A continuacion de esta cronica, en un articulo aparte,
publicamos una de las ponencias, la corresponciente a Jadicha
Candela, presidenta de la asociacion An Nisa.

menzaron su propdsito recitando €
rimer sura del Coran, € de la apertu-

ra, Al Fatiha. Las coordinadoras Yaratullah
Monturiol y Mariam Cabezos se dirigieron
con bondadosas palabras alas ali presentes
animandol as ahacer florecer € potencial de
los corazones de las mujeres de la Umma.

Tras los agradecimientos debidos a los
organismos y personas que facilitaron la
puesta en marcha del Congreso, constataron
que su presencia ali y su vinculacién no se
producian sino por & amor aAllahy por €
yihad, € esfuerzo grande y pequefio que
supone la vuelta a El, y recordaron a la
amada shahida Sabora Uribe —que Allah,
subhanawata’ala, la cubracon suRahma—
quien con su fructifero y gemplar quehacer
ha dgado una hudla imborrable en esta
época cuyaluz resplandece ahora.

De Sabora, ley6 su hijaBashiraun texto
que comenzaba asi:

“S hacerse musulman parece una
salida extravagante, es, sin embargo,
analizada con detalle, la Unica opcién
factible y operativa que se nos presenta
para llenar una laguna dolorosamente
vacia en el ambito de la espiritualidad y
cubrir la necesidad de pensar en Allah,
nombrarlo y relacionarse con El, utili-
zando €l pensamiento sin cortapisas,
libre de jerarquias que no sean las que
asume €l propio discernimiento.”
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Mesa redonda

Las conferenciantes componentes de la
mesa redondaincluia un extenso programa,

fueron Shahida Shaheen, pakistani especia
lizada en ensefianza isddmica, actua mente
colaboradora del ICS (Ingtituto Catalan de
la Salud) en Barcelona, dentro del progra
ma del Departamento de Minorias Etnicas
Raval Nort; Azra Saba'i, coordinadora del

taler de ISam para jévenes en la Asocia
cién cultural 1bn Batuta de Barcelona, estu-
di6 Ciencias del Din en el Ingtituto islami-
co de Sargjevo, de donde es natural; Hend
Razgallah, Licenciada en Filologia, miem-
bro fundadora de la Asociacién M.E.I. d-

Hanan (Mujeres por una educacion inter-

..la distincion entre el
hombre y la mujer estriba
solo en la piedad que cada
uno de ellos tenga, en su
paciencia y en el dominio de
si mismo, siendo la mujer o
el hombre que mas noble
caracter tenga el que posea
un grado mas elevado...

cultural), ha colaborado en la Revista
“Africa Internaciond” y cursado estudios
de Historia Astronémica Arabe en la Uni-

versidad de Barcelona U.B., Afifa Azzouz,

licenciada en Filologia Hispanica, traducto-

ra, miembro fundadora también de la Aso-

ciacion M.E.Il. a-Hanan (Mujeres por una
educacion intercultural), y que en la actua

lidad se esta doctorando en la U.B., donde
ha sido becaria; Jadicha Candela Castillo,

Licenciadaen Derecho, letradadelos Cole

gios de Abogados de Murcia, Granada y
Madrid, ha realizado un master en Derecho
Econdémico delos Paises Arabesy es, desde
hace afios, LetradadelaComision de Infra

estructuras, y delaComision Mixta parala
Igualdad de Oportunidades del Congreso
delos Diputados. Miembro fundadorade la
Comunidad IdmicaAn-Nissa.

Importancia de la mujer en la sociedad

Afifa Azzouz centré su ponencia en dos
aspectos: Uno, laidentidad delamujer y su
comparacion con la dd hombre; otro, €
papel y la importancia de la mujer en la
sociedad.

Tras hacer un repaso ala situacion deni-
grante en que se encontraba la mujer en la
épocaanterior a Idam, sefid6 qued Qur’an
vino a situar ala mujer en un lugar natural
que la cultura de la época habia destruido,
mediante un sitema nuevo, que nunca e
habia conocido anteriormente.

Insistié en queladistincion entreel hom-
brey lamujer estriba sdlo en la piedad que
cadauno de ellostenga, en su pacienciay en
el dominio de si mismo, sendo lamujer o€
hombre que mas noble carécter tenga e que
posea un grado mas elevado, apoyandose en
lasaeyasdd Qur’an quelo sefidan.

Se desprende de la Revelacion que tanto
el hombre como lamujer estén sujetos alas
mismas formas de adoracion y tienen los
mismos derechos sociaes, y que su aporte a
la sociedad consiste en la excelencia que
acance cada uno de dlos. Concluyé dicien
do que la mujer deberia tener autonomia
parabuscar su libertad, yaqued Idamleha
dado unaindependenciaque alolargo dela
historia le habia sido denegada.

Mujer y cultura

Hend Razgallah trat6 € tema de larelacion
delamujer con la cultura, dudiendo a dere-
choy a deber que cada uno tiene de conocer-
seas mismo, alasociedad y d Din.

Diserté sobre la educacién que, en los
siglos X1l y XIlI, recibieron mujeres detalla
excepciona que contribuyeron a esplendor
cultural de la civilizacién idamica en a-
Andalus, mujeres que conquistaron todos los
campos del saber: Poesia, Lexicografia,
Cienciadd Hadiz, Qur’an, Historia, Astro-
nomia, Métrica, MUsica, Canto, Pedagogia.

Resdtd la importancia de los trabajos
gue estas mujeres desempefiaron como
meédicos, copistas 0 ensefiantes, sobre como
hombres de la tala de Ibn Hazam o Ibn
‘Arabi aprendieron de dlas. Hend puso
como gemplo a esas mujeres y animd a
hacer hoy lo mismo, atomar concienciapara
no ser manipuladas y poder asi educar alos
hijos para una sociedad mejor.
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La mujer musulmana en la Europa de hoy

Azra Sabai, adiferencia de las dos ponen-
tes anteriores, enfocd su exposicion en la
mujer musulmana en la Europa de hoy.

Congtaté que, en d camino hacia la
modernizaciény € laicismo de estado enlos
paises comunistas de Europa Centra y del
Este, con gran nimero o conn mayoria de
poblacién musulmana—Bosniay Herzego-
vina, Albania, Macedonia, Checheniay los
paises como Bulgaria, Rumaniay la Unién
Soviética— las mujeres de origen idamico
acercaron su modelo devidaa de las muje-
res europess, recibiendo unos vaores en la
casay en lamezquitay otros digtintos en las
escuelas y lugares de trabgjo, perdiendo asi
su identidad personal. Surgen conflictos en
e0s pueblos porque los musulmanes no
obtuvieron fruto de ese Sstemalaico.

Por otro lado, en |os paises occidentales,
lamayoria de |os musulmanes son emigran-
tes del norte de Africay Medio Oriente, y
también ciudadanos europeos convertidos al
Idam. Aqui las mujeres se convirtieron en
buenas consumidoras en una sociedad con-
dicionada por |os medios de comunicacion.

Para una musulmana suele ser conflicti-
vo, sabiendo que @ Idam recomienda la
moderacién, encontrarse inmersa en una
sociedad de consumo, donde hay que gastar
més y més. Afadio que la situacion de la
Umma es bastante confusay carece de union
y cooperacion dentro de sl misma

Repartidas en grupos pequefios, agrupa-
das por paises de origen, no se percibe una
participacion delasmujeresen € conjunto de
lavidasocid. Azrainvité alasmujeresapar-
ticipar y las invit6 a reunirse en asociaciones
y adegir representantes, aque se puedaacce-
der alainformacion atravésdelasmezquitas

El Profetay las mujeres

Shahida Shaheen hablé de como d Profeta,
lapaz seacon €, ensefié d modo de hacer las
cosss. El deciaque quien educaraatresnnifies,
0 adoso auna, teniad paraiso ganado.

Contd bellismos casos, como € de la
conversion de un incrédulo que conocié aun
sabio que respondia a sus preguntas con sen-
cillosgiemplos, o € de unamértir llenadefe,
aquien dgaron bagjo d sol sin comiday que
fue visamas tarde sanay salva. Dijo que €
rosa delafeecharaicesen e corazon, crece
enlamentey brotan rosas por labocacon su
agradable perfume. Apunté a la oracion
como llave que abre las puertas del Jardiny
animé asaber lo suficiente de lagente como
para poder amar constantemente, sefidé los
beneficios del daway recordd laimportancia
de ayudar alos demés. Eché en faltaun cen-
tro donde las mujeres con problemas pudie-
ran refugiarse.

PEEYT |

el
%Y

Surgieron cuestiones como la
de la relacion entre los sexos,
que ha de ser complementaria

a todos los niveles, no
competitiva, o la posibilidad
de participacion de la mujer

en la economia de forma
diferente, siguiendo una linea
coherente e inteligente.

y asociaciones rdigiosas, aquelas puertasde
las mezquitas estén abiertas ala mujer, pues
édta tiene la responsabilidad de aprender la
ley y deben procurarse los medios para que
pueda hacerlo.
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Estatus legal de la mujer musulmana

Jadicha Candela dligié tratar sobre € estar
tus legd de la mujer musulmana. Empez6
haciendo notar que los occidentales ven €
Idam como extrafio y se niegan areconocerlo
comoago propio, peseaser d Idamd queha
rescatado la culturagriegay latinay hatrans
mitido a Occidente d espiritu humanista*

Debates

Se entabl 6, tras un descanso, un apasionado
debate que hubo de reanudarse después de
lacomida. Surgieron cuestiones como lade
la relacion entre los sexos, que ha de ser
complementaria a todos los niveles, no
compstitiva, 0 la posibilidad de participa
cién de la mujer en la economia de forma
diferente, siguiendo una linea coherente e
inteligente.

Laluchacontralosfalsos estereotipos, €
control de la natalidad —practicado ya en
tiempos del Profeta, la paz sea con d—, la
educacién de los hijos en una sociedad anti-
musulmana, la mutua confianza como obje
tivo del matrimonio, € cuidado que se debe
prestar ano dejarse llevar por los medios de
comunicacion o por explicaciones de hadi-
ces 0 deyas sacados de contexto. La conve
niencia de comunicar por medio de Internet.
Sobre |as necesidades de | os jévenes musul-
manes, sobre las clases de religion idamica
en laescuela plblica. Sobre lanecesidad de
educacion, de conocimiento del din quetie-
nen hombresy mujeres.

Conclusiones

El tiempo restante se dedicé a trabagjar en
grupos, de los que surgieron las siguientes
conclusiones provisionales:

—EXxigir mezquitas no nacionalistas.

—Estimular € conocimiento 'y € saber.

—L ograr que seimpartan enlasescuelas
plblicas clases de rdligion idamica paralos
nifios y pedir la participacion de los padres.

—Exigir que las comidas en los centros
publicos sean de caidad halal.

—Crear escuelas coranicas.

—Tomar iniciativas paraque los nifiosy
jévenes se relacionen en guarderias y cam-
pamentos mixtos.

—Trabgar paraque en @ sistema sanita
rio publico se puedan llevar a a cabo ritos
musulmanes, como lacircuncision, o setenga
en cuentad pudor delamujer.

—Exigir lapresenciadeintérpretesen €
sistemasanitario paraquienesno dominan €
idioma.

—Exigir de los ayuntamientos parcelas
dedicadas a cementerios musulmanes y que
los enterramientos se puedan practicar con
formel rito idamico.

—Luchar por erradicar los estereotipos
gue en los medios de comunicacion lastran
laimagen ddl Idam.

—Esforzarse por aportar a la sociedad
vaoresespirituaesy humanos, € respetoala
familia, alos mayores, paz, armonialy union.

—Con la propuesta de celebracién de un
nuevo Congreso en Vaencia, agradecidas a
las coordinadoras por haber hecho posibleun
encuentro emativo, y contentas del beneficio
que se habia desprendido de €, cerraron €
Congreso, ya entrada la noche, no sin antes
recordar la grandeza de Allah, glorificado y
exdtado sea, y asu Profeta, lapaz seacon d.

*La ponencia “La Revolucién iguali-
taria del Islam”, presentada por Jadi-
cha Candela en este Congreso, aparece

reproducida en el siguiente articulo.
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LA REVOLUCION | GUALITARIA DEL | SLAM

Jadicha Candela

Partiendo de la azora del Qur'an, llamada Las Mujeres, Jadicha
Candela sostiene que el Islam convierte el sistema sexista vigente
antes del siglo V1 en un sistema humanitario. El texto sefiala los
derechos fundamentales de las muijeres en el plano legal: a su libertad
sexual, a la unién en matrimonio y a su independencia econémica.
Para Jadicha, la mujer ha perdido su memoria histérica y sefiala
que las fuentes del Profeta, la paz sea con él, han sido manipuladas
de manera misdgina, insistiendo en que esto no tiene que ver con la
religion sino con la politica, pues es clara la igualdad de derechos sin
discriminacion de sexos.

El Islam implica un sistema de derechos en el que las minorias se
integran como principios activos de ese estado de derecho. No hay
que tolerar la diversidad, sino tenerla como valor.

Considera que los retos de las mujeres en los paises islamicos son los
mismos que los de las mujeres en todas las sociedades y propone
cinco areas de trabajo para el tiempo que viene.

eridas compafieras musulmanas de

arcelona: muchasgraciaspor invitar-
me a esta reunién para hablar de las cosas
gue como musulmanas nos preocupan.
Gracias alas organizadoras, compafieras de
la comunidad Insha Allah, por € trabajo
que han redlizado para reunirnos a todas
nosotras en estas Conferencias, que por otra
parte necesitabamos ya hace tiempo. Que
Dios os retribuya con Sus dones.

Es para mi un regado encontrarme con
|as ponentes que me acompafian en laMesa
esta maflana: una profesora de Idam, la
pakistani Shahida Shaheen; una coordinado-
radd tdler de Idam parajovenes en la aso-
ciacion |bn Batuta de Barcelona, la Bosnia
Azra Sabal; una de las fundadoras de laaso-
ciacion de MEI, Al Hanan, de mujeres por
unaeducacionintercultural, lacatalanaHend
Razgdlah; una doctoranda en d departa:
mento de lingliitica hispana de la Univers-
dad de Barcelona, la tetuani Afifa Azzou,
todas ellas con su propiaindumentaria, unas
veladas, otras desveladas, como formando
un tapiz persa, precioso en su variedad, rico
en maticesy en diversidad y lejos de la uni-
formidad de una moqueta americana.

Es un gran placer encontrarme con este
gran grupo de mujeresquemeescuchaisesta
mafiana. Mujeres musulmanas de tan varia
do origen, junto con las compafieras que
aceptaron € Iam enmi primeracomunidad
de Granada, cuando las musulmanas que
viviamos en Espafia no |legabamos a cin-
cuenta. Ahora he visto entrar ala gente en
tropd en & Din del Idam, en estami tierra.
Alabado sea d Dios Misericordioso.
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..el Coran, y la Sunna,
proclaman en varias ocasiones
la igualdad de derechos en el
Islam sin distincion de sexos,
razas ni religiones.

Mi ponencia tiene por objeto exponeros
unas reflexiones personaes sobre los dere-
chos de lamujer en d Idamy su estatus de
igualdad dentro del sistema socia que inau
gurad Coranen€ SigloVI D.C.

Os hablo en nombre propio, pues aunque
soy lasecretariade AntNisa, en esta ocasion
no actlio como portavoz de asociacion agu-
na, ni represento a nadie, aunque ese hecho
no impide que mis opiniones hayan sido con-
trastadas y compartidas por un gran numero
de musulmanas y de musulmanes instruidos
enlacienciade la Sharia 'y de los Hadices;
agunas opiniones discreparon en mis andi-
sis, porqueen € Idam seaceptalainterpreta
cidén raciona de lostextos por cada creyente.

Misreflexiones son producto del andlisis
delostextos coranicos que he leido y de mi
criterio persond; no pretenden formular una
teoria académica, ni estan basados en cono-

cimientos técnicos de teologia, ni son doctri-

nales; son lasimpresiones discutibles de una
musulmana de a pie que utiliza su discerni-

miento, y su sentido comdin, parainvestigar
lo que su compromiso como creyente le
pide. Por eso las someto a debate entre las
asistentes y a su eventua reforma s se pro-

duce una opinién mejor fundada que lamia.

Sera un enriquecimiento mas de los que nos
proporcionara este Congreso, Insha Allah.

El estatus Social dela Mujer en € Idam

“ ¢Cual eslafuncion delamujer en e siste-
ma social, segin & Coran?” me ha pregur:
tado laredaccién de la revista de una presti-
giosauniversidad de Madrid, hace poco; por
supuesto que me he apresurado a contestar
que € Coran, y las tradiciones que recogen
lo que d ProfetaMuhamad, lapaz y las ben+
diciones sean con €, hizo o dijo durante la
revelacion del Corédn, es decir, los conteni-
dos de la Sunna, proclaman en varias oca-
siones laigualdad de derechos en € Idam
sin distincion de sexos, razas ni religiones.
Omito todas las citas de los capitulos y de
los versiculos corénicos donde se basa esta
afirmacion, puesto que las mujeres musul-
manas que me escuchais conocéls mejor
gue yo los textos sagrados. No obstante no
meresisto atraer aqui lacitadd Sura33 Ayat
35 de Coran que repite, unas decenas de
veces, laigualdad entre hombre y mujeres.
Este precioso versiculo es una joya de equi-
dad y derespeto aladiferencia Dice asi:

“ Los musulmanes, las musulmanas, los
creyentes, las creyentes, los que oran, las
que oran, los veridicos, las veridicas, los
constantes, las constantes, loshumildes, las
humildes, los limosneros, las limosneras,
los que ayunan, las que ayunan, los recata
dos, las recatadas, los que recuerdan, las
gue recuerdan constantemente a Dios, a
todos éstos, Dios les ha preparado un
perddn y una enorme recompensa.”

Todas nosotras estamos de acuerdo en que
lafuncion qued Coran otorgaalamujer ene
ssema socid, eslafuncion propiadd sujeto
individual de derechos, en cuanto queeeesd
estatus socid de un ser libre e independiente,
tanto con relacién asu cuerpo, como conrela
cién asu conciencia

El surao capitulo cuarto de Corén, lla-
mado An-Nisa, que traducido significa ‘Las
Mujeres como genero, integratodo un siste-
malegd y socid paralas mujeres, en todos
sus estados, puesdl Ayat 1 dice:

“jHombres! Temed a vuestro Sefior
gue os ha creado a partir de una sola per-
sona, de ella cred su pargja y de ambos
sacé muchos hombres y muchas mujeres.
Temed a Dios, en cuyo nombre os inte-
rrogdis; respetad la consanguinidad.
Dios esta observando sobre vosotros.”
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Este capitulo congtituye toda una decla-
racion de principios: esal Libro a que com:
pete establecer € edtatus legd de las mi-
norias; este sura, digo, cuyo nombre llevala
entidad religiosa que representa a las muje-
res musulmanas espaiolas, opera la revolu-
Cién iguditaria mas radica de todos los
tiempos: El Idam, partiendo del inhumanoy
sexista sistema de los arabes del siglo VI,
instaura un sistema humanitario que integra
en plano de iguadad, no sdlo a las mujeres,
sino a las demés minorias discriminadas, a
saber: alas nifias huérfanas, y alos esclavos.

Laintegracion en plano deiguadad delas
citadas minorias, incluidas las mujeres solteras
o divorciades, & aticula como medidas de
especid proteccion; seponeen practicaatravés
delo que hoy llamariamos  “medidas de dis-
criminacion positiva’; asl, d montante que se
recauda con € zakat, congtituye un Fondo de
Solidarided paraatender aviudas, enfermos, y
vigieros, por gemplo.

Compafieras. d sstema idamico, addan
tandose quince siglosasu formulacion por los
ecologidtasy los defensores dd medio, instaur
raunasstemasocid basado en la“ diversdad
sogtenible’, considerada como riqueza, for-
mulando, por gemplo, la proteccion alas dos
religiones del Libro, junto con los creyentes
que no tienen rdigion (hunafa) en las socie-
dades musulmanas.

La diversidad se preconiza en todos los
aspectos, y por dlo también esinterrdigiosa,
y esta protegida con la interdiccion de la
coaccion sobre las creyentes, que aparece
con tanta frecuenciaen € Corén.

En cuanto d modelo defamilia, queeséd
ambito donde mejor se reflgjan los logros a
favor de laigualdad de derechos, € Idam
introduce como novedad lasuperaciéndela
lucha entre dos sistemas ancestrales de
dominacién de un sexo sobre otro, a saber,
Matriarcado, versus Petriarcado, para susti-
tuirlo por un sistema revolucionario donde
ningun individuo domina sobre otro, sino
que todos los individuos son iguaes. El
Idaminstauraun sistemadonde El hombre
y lamujer son € paradigma de la colabora-
Cion entrelo diverso para lograr la union” .

Pero ademés, en € Idam, d sstema se
obliga a integrar, favoreciéndoles y soste-
niéndoles, a las minorias méas débiles —
mujeres, nifios y nifias huérfanos y escla-
vos— Y sefidla como su fundamento lasoli -
daridad entre los individuos. Un Sstema en
el cud lafamiliaestdbasadaen e amor entre

losconyugesy en su confianzamutuaparala
redlizacion de una vida en comdn.

El nuevo modelo iddmico pretende ter-
minar con la superioridad basada en la san+
gre, paracifrar lasuperioridad en laexceen
cia de una fe més completay mas fuerte y
pretendeterminar con lareproduccién como
sistema ditista familiar y base dd sstema
econdmico, para llegar a un sistema solida
rio, basado en laintegracion delas minorias,
que es la base dd principio isldmico de la
diversidad entendida como riqueza.

Dentro de este contexto generd, larevo-
lucion iguditaria que contiene € mensgje
corénico har evolucionar la Stuacion de la
mujer musulmana con la introduccion de
dos nuevos pardmetros fundamentales, en
primer lugar ‘€ derecho fundamental de las
mujeres a la libertad de sus uniones sexua-
les, y en segundo lugar, la declaracion del
‘derecho fundamental de las mujeres a la
independencia econémica’.

Son estos dos factores dindmicos de
cambio los que revolucionaron la situacion
histéricade lamujer delaépocapreidamica,
integrandola en un plano de absoluta igua-
dad con el hombre.

Todo esto que acabo de exponer, |0 sabe-
mos las musulmanas de todos los siglos;
Nosotras siempre hemos sabido que € Coran
nos ampara en nuestros derechos; desde €
siglo VI, nosotras sabemos que las musulma
nas no tenemos por qué luchar en pos de la
igualdad de derechos con € hombre, porque
estaiguadad estareconocidaen d Corédn.

Entonces, ¢por qué e debate sobre la
posicion subordinada e inferior de la mujer
en d Idam se ha hecho una afirmacion tépi-
cay repetitiva, desde hace unadécada, en los
medios de comunicacion americanosy euro-
peos? ¢Hemos olvidado nuestras propias
fuentes coranicas para creernos lo que dicen,
sobre @ estatus de las mujeres musulmaneas,
los periodistas de la CNN?

¢Por qué las propias musulmanas duda-
mos y Nos preguntamos respecto de nuestra
igualdad con relacion a los hombres, y res-
pecto del estatus establecido por € Idam para
nosotras?

Yo creo que preguntarnos hoy sobre los
derechos de la mujer musulmana responde a
queladeclaracion deigualdad, que apareceen
las Condtituciones de todos los paises de tra-
diciénidamica, incluidoIran,y quenoessino
transposicion literdl ddl principio establecido
end articulo primero de La Declaracion Uni-
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varsd delos Derechos dd Hombrey del Ciu-
dadano que afirma “ Todos los seres huma-
nos nacen iguales en dignidad y derechos.”,
ede principio fundamentd, digo, entra en
abierta contradiccion con la interpretacion
fundamentaista del Coran, que desde hace
afos, seidentificacond Idamen sutotdidad.

Tanto los principios coranicos que sancio-
nan laigualdad de derechos, como los textos
condtituciondes de las naciones idamicas,
son ignorados o interpretados a favor de una
politica sexista y  tefiida de misoginia que
caracteriza a los grupos de integristas idami -
cos modernos. Tedlogos musulmanes funda
mentaistas, han incorporado alatradicion sus
propios sentimientos misdginos, dando lugar
alo que autores como FatimaMerniss deno-
minan ‘misoginiaidamical .

Edtacorriente, que preconizalainferiorided
delamujer y su papd subordinado con respec-
to d hombre, sempre ha estado presente en la
culturaidamica, pero queenlosafioscincuenta
parecia haber Sdo desterrada para Sempre en
las necientes sodiedades idamicas socidistas
Nosequivocamos. lamisoginiasolo estabaate
nuada; enlosafiosnoventa, despuésdelosata
ques amujeres argdlinas por d FIS, y después
dequelosTdibanesobligaranalaredusénala
mujer pakigani, la inferiorided de la mujer
musuimana havudto d centro de atencion del
debate sobre lastuacion delamujer, y dlo por-
que los medios de comunicacion europeos y
americanos, mgor dicho, d movimiento laico-
liberd angloamericano que dominalos medios
de comunicacion de masas en & ambito mun
dia, sobre todo los movimientos feministas de
mujeres de las democracias ricas europess y
americanas, identifican lamisoginia como una
consecuenciadirectadd sstemardigioso, y s
culpad Idam por ingtaurarlo.

Sabemos que la lucha politica de los
ambiciosos patriarcas sempre ha fasficado
los mensges de igualdad y fraternidad delos
profetas ddl libro. Pero latraicion d mensgje
iguditario dd Profeta Muhdmmead, la paz y
las bendiciones sean con d, e redlizaen uno
delosambitosque d masamaba: lasmujeres.
Por eso, como mujer musulmana, vivo como
unadobletraicion lasinterpretaciones misigi-
nas del mensgje que nos trgo Muhammead,
puesto que fueron “d Corany € Profeta los
que instauraron los derechos fundamentales
de la mujer a la libertad y a la igualdad”,
como sefias de identidad del Idam, mucho
antes que las sufragistas europess consiguie-
ran € voto paraunaédlite feminista.

Por eso, como muijer
musulmana, vivo como una
doble traicion las
interpretaciones misoginas
del mensaje que nos trajo
Muhammad, puesto que
fueron “el Coran y el
Profeta los que instauraron
los derechos fundamentales
de la mujer a la libertad y a
la igualdad”.

Los Tépicos Difundidos por los Medios
de Comunicacién de Masas sobre la
Mujer Musulmana: Una Estrategia del
Imperio en Aras del Pensamiento Unico

La maniobra de fasificacién del mensgje
sehamasificado —mediante su difusiénen
la aldea global por las televisiones y otros
media— hasta @ punto de que las propias
musulmanas adoptamos, a veces, los este-
reotipos de mujer isamica construidos por
la propaganda organizada que emiten los
medios de comunicacién de masas europe-
0S Y norteamericanos, a pesar de que €
modelo responde a unos prejuicios falsos
gue no tienen base en € Libro.

Pero, s es d resultado de una planifica-
day vasta operacion politica contrael Idam
¢C6mo hemos podido creernoslaimagen de
la mujer idamica difundida con todos sus
prejuicios por la propaganda laicay libera
de formaintencionada?

En principio, puede responderse que la
manipulacién informativa es tan poderosa
porgue construye unos cuantos ‘ mitos muy
simples y los repite de forma implacable
hasta |a saciedad, de modo que se borren en
el espectador, en @ usuario de latelevisiény
de la radio, todos los matices y sutilezas,
todas las variantes y claroscuros, y llegue a
pensar en términos infantiles y uniformes
gue crean un sencillo sstema maniqueo de

buenosy malos, negrosy blancos. Es € sis-
tema del ultimo imperio, del sstema USA,
que ya formul6 sus objetivos de convertir a
mundo en una adea globd e instaurar en
esa ddea d pensamiento Unico, cuando
cay6 e muro de Berlin.

El nuevo imperio funciona promocio-
nando, en los medios de comunicacion, un
nuevo enemigo que sustituya a antiguo
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Uno de los mitos que mas ha
perjudicado al Islam es la
imagen de la mujer como un
ser subordinado e ignorante
que sdlo es apreciada por su
sensualidad fisica y por su
erotismo.

‘comunistal, € enemigo de la Guerra Fria
que tanto juego ha dado a la industria de
Hollywood. Para construir un nuevo enemi-
go fé&cilmente identificable que sudtituya a
desaparecido “rojo comunista’ nada més a
mano que€ Idam; Por eso se han congtruido
unos mitos sobre @ Idam a la medida de
estosinteresss y entre dlos, los mas potente-
mente difundidos, sonlos mitosrelativosala
inferioridad y subordinacion de las mujeres
musulmanas, y dlo porque los andistas
imperides saben que los derechos de las
mujeres congtituyen, sinduda, € nicleodela
revolucién idamicay su sistemade derechos
publicos, protegidos por € Libro Sagrado.

Repasemos a continuacién los mitos
més perjudiciaes paralaimagen dd Idam,
lanzados en esta ultima década por los
medios de comunicacion de masas europeos
y norteamericanos.

El Mito dela I dentificacién de Occidente
Como Algo Contrario al Islam

Uno de los mitos preferidos para despresti-

giar d 1dam, es configurarlo ante occidente

como algo extrafio, como algo contrario y
extranjero, como ago que amenazalaiden-

tidad occidenta. Pero ¢Qué es ese occiden-

te que se arrogan, como signo de identidad

civilizada y de progreso, los paises més
ricos de Europa y Norteamérica? ¢Son los
Cristianos, Blancos y Sgjones, los famosos
WASP americanos, quienes constituyen a
ese occidente? ¢Son las filosofias laicas y

liberales que surgieron en d pasado siglo en

Europa? No sefioras mias, occidente tam-

bién es Al Andalusy también es Sargjevo y

Turquiay € Imperio Otomano; aunque esta

falsificacion acabe por calar en los musul-

manes que hemos nacido en Europa.

Os recuerdo que fue & Idam, que fueron
los musulmanes dd sur de Espafia, quienes
tradujeron y conservaron € pensamiento
raciondistagriego, base delallamadafilosofia
occidenta. Fueron los musulmanes europeos
los que prepararon € Renacimiento en Euro-
pa. Enresumen,  Idam es occidente en la
medidaqueformaparte delahistoriay lacon-
ciencia de los hombres y mujeres occidenta
les Y enlamedidague eslaclspide de les
otrasdosredligionesdd Libro, d judaisnoy €
cristianismo, tradicionesqueestanen € nlicleo
de laidentidad del mundo occidentd.

Con esta maniobra de fasficacion, €
Idam aparece asumiendo la identidad del
enemigo. Aparece con una identidad fasa
que lo configura como € asesino del Nuevo
Orden Mundid.

El Mito delaInferioridad dela Mujer en
e Idam

Heleido, en ponencias oficialesy discursos
politicos feministas, una afirmacion que se
repite y se hace obvia: en muchos paises
musulmanes la mujer se encuentra en una
situacion de inferioridad con respecto al
hombre.

Antes de pasar aandizar este mito, quie
ro comentar la afirmacion iniciad de que la
mujer esta en una situacion de inferioridad
con respecto d hombre en muchos paises
idamicos, afirmacion que, por ser obvia, no
deja de ser menos cierta s se manipula su
significado, puesto que yo podria preguntar
s, en muchos paises occidentales, incluida
Espafia, la situacién de la mujer no esinfe-
rior y discriminada con respecto a hombre.

Eso es lo que dice y reconoce € sector
dedicado alograr laigualdad de derechos y
de oportunidades de lamujer, que en nuestro
pais, es objeto de una Comisién Permanente
mixta Congreso de |os Diputados/Senado.

Con este matiz inicial, habré de afirmar
que en algunos paises idamicos la situacion
de lamujer es de inferioridad y de pobreza.
Pero hay que recordar también queen € lla
mado Tercer Mundo |apobreza es soportada,
en una proporcién mayoritaria, por lasmuje
res. Porque la pobreza conduce a la des-
guadad y a la discriminaciéon de los mas
débiles. La mujer es discriminada doble
mente en la pobreza.
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El Mito de la Dependenciay
Subordinacién de la Mujer al Hombre
en el Isam

Uno delos mitos que més ha perjudicado a

Isdam eslaimagen delamujer comoun ser
subordinado e ignorante que sdlo es apre-

ciada por su sensualidad fisicay por su ero-

tismo. El mito delaodaiscaesunacreacion
dd romanticismo occidental del pasado
siglo; en nuestros dias, € mito equivaentea
laodaiscaes € delamujer velada

Estemito, & delamujer velada, sittaala
mujer musulmanacontralos movimientosde
igualdad y de emancipacion delamujer; esta
mujer, que sdlo seconcibeen d hogar, esotro
mito occidentd.

En la tradicion idamica, la esposa més
joven dd profetaMuhammead, lapaz seacon
d, Aixa, Dios esté complacido con €la, fue
educada desde los nueve afios por €, de
manera que cuando € Profeta murid, Aixa
eraunaexpertaen poesia, historia, mateméti-
ca, y en d Coran. Su conocimiento erareco-
nocido por todos |los demas Comparieros del
Profeta, que consultaban con dla. Cuando
Aixasospechd qued Emir Ali habiagecuta
do unadecision injusta, no dudo en tomar las
armas contra d.

Esta mujer, que podemos reconocer
como lamujer formada por € Profeta, como
€ modelo de mujer idamica por excdencia
—puesd fue quien laeduco desdelosnueve
alos dieciocho aflos— no es unamujer que
se define por sus hijos, o por su maternidad;
tampoco por su sumision sin voluntad a un
hombre que es su esposo y que subordina su
vidaaladed.

Tampoco eslamujer dependientey mie-
dosaquetomalasdecisionesqueledictanlos
hombres de su familia, 0 su esposo; todo lo
contrario, eraunamujer independientey edu-
cada, que disponia de su propio negocio y de
su criterio politico propio, que no dudabaen
manifestar y defender, S era preciso, incluso
con lasarmas.

S é&teesd resultado de laeducacion que
gercio nuestro Profeta Muhammad, lapaz y
las bendiciones sean con é, sobre unamujer,
S éste es d modelo de mujer musulmana,
compafieras, no nos dejemos embaticar por
las maniobras de fdseamiento de nuestras
propias fuentes. No aceptemaos un modelo de
mujer inventado por €los. Tomemosd gem-
plo delas compafieras y las esposas de nues
tro Profeta, porque de dlas podemos decir

que fueron un verdadero modelo de mujeres
musulmanas, libres y vaientes, educadas, e
independientes, sinceras, e integras. Ese es
nuestro modelo de mujer.

El Mito dela Mutilacion Genital como
Rito Idmico

Otro de los mitos que occidente achaca al
Isam consiste en considerar la mutilacion
genital femeninacomo unacostumbre pro-
pia de la culturaisidmica. Nada més falso:
El Idam prohibe la mutilacién corporal,
incluso € tatuaje es considerado incorrecto
en latradicion ortodoxa iddmica. La abla
cién del clitorisy deloslabios vaginales de
las mujeres africanas es una préctica abe-
rrante de la antigua tradicién africana, con
tra la que @ Idam lucha, como lo hacen
todos los paises civilizados.

Deggraciadamente, la ignorancia que
occidente tiene ddl 1dam hace que, en gene-
ral, no sedistinga entre las costumbres de un
determinado pueblo, como € édrabe, € persa
od africano, con las disposicionesdd Cordn
y laShariade ldam.

Hay que sefidar que, desgraciadamente,
los candes de televison de todo € mundo
han transmitido la opinién de musulmanes
ignorantes que judtificaban esta abomina
Cién en base alas mas absurdas, estlpidasy
fasas opiniones posibles, como las que fun-
damentan lapracticaen losmaos olores que
los genitales femeninos desprenden, por
gemplo; pero no han sido difundidas por
estos mismos medios, aquellas otras opinio-
nes que condenan o reputan anti-isamica
esta practica, como la prohibicion de practi-
carla en hospitales publicos en Egipto, o la
declaracion del Iman de la universidad Al
azhar condenéndola.

Los media estén interesados en achacar
a Idam esta practica detestable, y los dipu-
tados de los paises ricos occidentales, no se
han molestado en investigar la diferencia
entre los preceptos idamicos y las practicas
ancestrales de algunos paises africanos, de
forma que repiten € origen idamico de esas
practicas en sus resoluciones parlamentarias.
Condenemos esta practica como anti-islami-
ca en cuaquier foro o en cuadquier medio
que nos sea posible para no contribuir a esta
maniobra de desinformacion.
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El Mito dela Desigualdad Juridica dela
Mujer en €l Corén

Findmente, otros falsos mitos que han
calado enlaimagen del 1slam en occidente,
son la posibilidad de repudio parala mujer
casada musulmana, la imposibilidad de
pedir por s misma € divorcio, la pena de
muerte para las adllteras sdlo, etc. Actual -
mente, disponemos de mujeres con conoci -
mientos juridicos dela Sharia de Idam que
nos pueden reportar los informes necesa
rios para documentar cualquier reclama
Ccién de trato iguditario en base a sistema
equitativo que inaugura e Coran.

Conclusiones y Despedida

Como conclusion, debo resaltar la necesi-
dad que las mujeres musulmanas tenemos
de conseguir una autoformacién que nos
protegja contra las manipulaciones interesa:
das, y nos prepare paraeducar en lalibertad
decriterioy en & conocimiento del Dindel
Islam a nuestras hijas e hijos. Las musul-
manas debemos extraer de nuestratradicion
los modelos de solidaridad y compasién
que fueron practicados por los compafieros
y por las compafieras del Profeta Muha
mad, lapaz y |las bendiciones sean con €.

Por Ultimo quisiera repasar los retos que
lamujer idamica debe afrontar en las socie-
dades actuaes, sean europeas y desarrolla
das 0 sean sociedades pobres y en vias de
desarrollo. Estos retos son:

—Conseguir una sociedad que pueda
progresar de forma sostenible, integran
do sus diferencias en un sistema diverso
que mejore la justicia social por medio
de la solidaridad.

—Conseguir un modelo de civiliza-
cién que preconice el fin del comercio
internacional de armasy prohiba su uso.

—Conseguir llevar a la practica €l
modelo igualitario y compasivo de
sociedad en el ambito mundial, que €l
Coran nos prescribe como nuestro cor-
trato con Dios.

—Conseguir unas relaciones murr
diales con la naturaleza mas respetuosas
y mas armonicas; en definitivac Conse-
guir ser los seres humanos que podiamos
llegar a ser.

Hasta aqui mi intervencién; quisieraque
mis palabras susciten € adecuado debate y
otra vez muchas gracias a todas por vuestra
atencion 'y paciencia. Assalamu aleikun.
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L oS INFINITOS MODOS DEL | SLAM

Abdelmu’min Aya

Abdelmu’'min Aya trata en este trabajo de una cuestion ciertamente dificil que
tiene que ver con la necesidad de recuperar la frescura del Islam por encima de las
interpretaciones ‘culturales’ que inevitablemente se han producido a lo largo de los

siglos en las diferentes culturas. EXiste una diferencia muy clara entre las practicas
que son netamente islamicas, contenidas en el Coran y en la Sunna, de aquellas
otras que son expresion de las culturas en las que viven inmersos los musulmanes.
En un tono critico hacia determinadas actitudes ‘culturales’ de algunos
musulmanes que tratan de difundir y ensefiar el Islam en nuestro pais,
Abdelmu’'min Aya reivindica una lectura sincera de las fuentes islamicas y, sobre
todo, nos habla de la necesidad de vivir el Islam con naturalidad, interiormente,
tratando de descubrir sus tesoros espirituales, y no quedarnos prisioneros de la
letra muerta, del rito vacio de contenido, de la formula facil que nos permite eludir
el compromiso interior.

El Islam es capaz de infinitos modos de manifestacion, y esa es una de sus
grandezas: la capacidad de manifestarse en cualquier cultura y en cualquier
corazén, apareciendo Siempre vivo y replandeciente.

L 0s que vienen a estas tierras a ensefiar-
nos la forma de vivir e Idam nos
dicen: “El Idam es € mismo en todos
sitios’ . Nosotros sabemos que € Isam es
siempre € mismo, como todos los otros
sentimientos del hombre son esencialmen
teiguales en todo tiempo y lugar. El Idam
es uno de los sentimientos de la criatura,
como lo es & amor por lamadre, laansio-
saesperadel amado o lapena por lamuer-
te de un ser querido. Y precisamente por
pertenecer ala esferadel corazén humano
es maravillosamente incontrolable en sus
manifestaciones.

Hay quienes buscan una uniformidad,
una homogeneizacién del I1dam, que no es
natural. Cada cosa de la naturalezatiene sus
peculiaridades. No hay dos criaturasiguales
enlacreacion. Tratar de que @ Idam pierda
sudiversidad y sealdam saudi, irani o sirio
en nuestratierraes pretender unaformaabe-
rrante de clonacion.

El Idam esidéntico en todos loslugares
y en todo tiempo, pero esta enriquecido por
infinitos matices, que no sblo varian de una
cultura a otra, sino incluso de un hombre a
otro. No hay doshombres que sedirijanasu
Sefior de mismo modo, como no hay dos
hombres que sean iguales. Debemaos insistir
en este punto: € Idam es parte de la Crea-
cién y, como €ela, encuentra sus propios
caminos para existir, desenvolviéndose
segUn sus propios barruntos y ritmas inter-
nos. Igud quelapropiavida, € Idam tantea,
va buscando un modo de sdir alaluz, en
cada hombre y en cada cultura, y findmen
te nace con su forma propia
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...Misioneros itinerantes,
estrategias de expansion,
manipulaciones en la doctrina
respecto a los intereses del
momento, tedlogos que atesoran
el saber para conservar el poder,
catecismos que simplifican la
profundidad de la religion,
Concilios que decretan la
ortodoxia, anatemas para los
heterodoxos...

No hay imposicién en religion, yavenga
de fuera, ya venga de dentro. El Idam esla
fasefinal delascosas creadas, cuandolo cre-
ado encuentra € modo de retornar a su
Sefior. Este camino es individua y, como
cada ser humano, es Ginico y original. No es
posible un Idam importado directamente de
otrastierras e implantado sin mas en nuestro
pais, como no le esposible aun hombre sen-
tir mediante la experiencia de otro. Entender
e Idam como algo universalmente uniforme

es tan trise como pensar que Allah nos
hubiera creado con moldes. Allah hace a
cadaser exigtir enunaformaexclusivaeirre-
petible. Y s esto es asi con la parte material
de la criatura ¢por qué pensar que su parte
espiritua necesita de ‘moldes’ para retornar
asu Sefior?

Hay quienes no quieren oir que d Idam
no es ago aparte de la Vida; que es exactar
mente la Vida. Hablando con propiedad, es
esapatedelaVidaenlaque no creen aque-
Ilos que niegan lo invisible, lo inconmensu-
rable. El Idam es € find del proceso de la
Creacion, serige por susmismasleyes, y no
daposibilidadesaquienes, enlugar deadmi-
rarse ante la “arrebatadora belleza® (dunia)
de su modo de manifestarse en  espacio y
enlaHistoria, pretenden controlarlo. Tratar
de controlar & Idam es —como dirian los
antiguos taoistas— “intentar cabagar a
tigre’. Los que piensan que € Idam depen-
de delo que élos establezcan, |os que pien-
sen que su modo de vivir € Idam es “d
Idam” frente a la vivencia iddmica de los
demés pueblos, saben bien poco de nuestro
din. Repiten esquemas que ya demostraron
ser un fracaso en lalglesia Catdlica: misio-

neros itinerantes, estrategias de expansion,

manipul aciones en la doctrina respecto alos
intereses del momento, tedlogos que ateso-
ran € saber para consarvar € poder, catecis-
mos que simplifican la profundidad de la
religion, Conciliosquedecretanlaortodoxia,

anatemas paralos heterodoxos...

¢Que son necesarios |os maestros espiri-
tuales? Sin duda. Aqui, en Egipto, en Siriay
en Marruecos. En todas partes escasean.
Pero los maestros no |o son por propiagec
cién. Son reconocidos asu pesar por los que
quieren aprender de dlos. Mi experiencia
persona es que |os espafioles no somos mas
ignorantes en materia del Idam que la
mayoria de los que vienen de tierras tradi-
cionamente idamicas. Y desde luego que
tenemos unamejor formacién extraridamica
que €elos. Entre nosotros abundan los licen
ciadosy doctores universitarios, bastantesde
los cuales son perfectos hilinglies érabe-cas-
tellanos. Y, a pesar de todo, son muchos los
(ue —de paso que se buscan lavida— vie
nen a ensefiarnas, porque “ los esparioles no
acaban de enterarse de qué es d IdanT’.
L os esparioles estamos en estado de perma
nente necesidad de tutela espiritual.

Quiza haya que aclarar que los que no
entienden € Idam son aquell os que creen que
on necesarios los misoneros El I1dam no
tiene Iglesia por muchas felices razones; una
dedlasporque, como hedicho, noesago que
se impone a los pueblos desde fuera, desde
ariba, Sno que vaadoptando su propiaforma
desde d momento en que toma contacto con
una nueva redidad culturd. “Hemos dado a
cada pueblo los ritos que han llegado a
tener” , dice @ Coran. Pero todavia hay quie-
nes no comprenden la grandeza de un Idam
que no sea una imitacion de las maneras y
costumbres de los pueblos &rabes.

Naturamente, € find del proceso esque
la propia cultura cambia cuando se la vive
desde d Idam. Ninguna cultura puede per-
manecer igual antes y después de vivir
mayoritariamente € Idam. Pero @ primer
paso no es hacer dd Idam ago raro, sino
ubicarlo bien en esa cultura. El Idam no es
otra cosa que vivir la trascendencia en esta
vida, adorar lo sagrado. El rituaismo rigido
acabd con & Judaismo como religiosidad y
luego con & Catalicismo. Los modos de
conducta preestabl ecidos que ciertos musul-
manes extranjeras, que ni entienden ni quie
ren entender a los espafioles, pretenden
imponernos como un todo acabado y defini-
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tivo ahuyentan del Idam a la gran mayoria
de los que por d seinteresan y relega —a
aquellos que no consiguen ahuyentar— aun
ghetto dentro de su propia cultura.

Abrirles las puertas ddl Idam a nuestros
conciudadanos y vecinos es dgarles que
vayan comprendiendo a su ritmo, sin sobre-
cargarlos de obligaciones y reprimendas,
dgandoles equivocarse incluso, pero sobre
todo dejandoleshacer suyo e Idam. Muchas
delas cosas que no comprendiamos cuando
hace ya algunos afios aceptamos € Idam,
ahoralas vivimosy las comprendemoas.

Pero € camino no estener que sufrir una
saturacion de maestros alos que nadie halla
mado para que nos ensefien, la mayoria de
los cuaes no son nadie en su propiatierra, en
sus ciudades, en sus barrios, en sus casss,
porgue no saben nada, y vienen a nosotros
paraa canzar un poder que personadmenteno
tienen y a que se les reconozca un saber del
queAllahlesprivarahastaque no abandonen
la peor parte de su nafs Estos maestros sin
Sabiduria necesitados de quitarse complgos
culturales de inferioridad deben comprender
que son huéspedes en nuestras mezquitas.

Es lamentable que la presencia de tanto
muytahid y tanto shelj en nuestra tierra esté
suponiendo un gasto de energia adicional a
gue ya tienen que hacer los musulmanes
esparioles paravivir en esta sociedad deshu-
manizada. Seguramente —Allah sabe por
qué hace las cosas— es parabien, yaque de
Sus continuas castraciones y molestias sdlo
los més fuertes de los nuevos musulmanes
sobreviven, y € efecto find serd un Idam
que, insha Allah, cuando ya nadie pueda
ahogarlo, gozara de una salud espiritua que
serdluz del mundo.

Y ahemospagado un ato precio enmusul-
manes esparioles que han dgado & Idam por-
queno seleshadgado vivirlo sinlavidlencia
detener que ser continuamente agobiados por
improvisados fugaha, intransigentes maestros
de Sabiduria —¢por qué conformarnas con
menos?— desde el modo demover & dedoen
d yulus d modo de comportarseconlasmuje-
res en una mezquita, o lamanerade entrar en
un cuarto debafio conlapiernaizquierda—"a
menos que querramos perder memoria’'—
como nos decian cuando nifios los curas acer
cade lamasturbacion.

Se ha intentado que los musulmanes
espanoles fueran arabes, Sirios, turcos, per-
sas, moros. El resultado del intento de arabi-
zacion de los conversos es normalmente

catagtréfico. S uno vigia por Africa o Asia,
puede comprobar cdmo € Idam hasido vivi-
do desdelaredidad decadatierraalaqueha
llegado. Pero con @ Idam espafiol no ha
sucedido esto. Hastaahorano sele hadgado
ser. Porque habia que apoderarse de .

El Profeta, lapaz y las bendiciones sean
con &, nos dijo que todos naciamos musul-
manes. Y lodijo porque e Idam esunarea
lidad que superad Idam histérico, previaa
Idam érabe. El Profetatransmitié que d pri-
mer musulmén fue Adam. Toda esta sabi-
duria transmitida por € Profeta, lapazy las
bendiciones sean con é, no podra explicarla
quien piense que para ser musulman debe
imitar a los arabes. Cada pueblo tiene su
forma propia de adorar a Unico y a mismo
Sefior. La condicion iddmica de aguien no
comienza con su shahada, sino que ésta es
sOlo una conciencia de que tal naturaleza
papitaen @ y unamanifestacion publicade
ingreso en € cuerpo socid de Muhammad.

El Idam esunoy € mismo en todo tiem-
poy lugar, como entodo lo anchoy largo del
planetaunacriaturaeslo mismo queotracria-
tura, y sin embargo jqué extreordinaria varie-
dad presentan! ¢Quién prefeririaque, enlugar
de ofrecernos la exhuberante variedad de for-
meas quetienen, sdlo existieraunay lamisma
criatura paracumplir las funciones que tienen
encomendadas en lacadena de la Vida?
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¢ESEL ISLAM UNA RELIGION?
APUNTES PARA LA CREACION DE UN LENGUAJE |SLAMICO CASTELLANO

Abdullah Bartoll Rius

L as religiones suelen caracterizarse, nos dice Abdullah Bartoll, por sus
instituciones, dogmas y misterios. La Mitologia, la Magia, la Fe, ¢l
Fatalismo o el Pecado Original fundamentan sus practicas. Dentro del
ambito de la tradicion abrahamica, y a diferencia del judeocristianismo, en
el Islam hay ‘error’ y ‘transgresion’, pero jamas pecado. EI Qur'an
rechaza el Pecado Original y también rechaza categoricamente que otro, un
inocente, pague por los errores de los demas. En ese y en otros sentidos, el
Islam no es una ‘religion’ al uso, ya que la experiencia que vive el creyente
es personal y no mediatizada por ritos 0 dogmas mineralizantes. La
palabra érabe ‘din’, que la mayoria de los orientalistas traducen por
“religion”, significa realmente “juzgar; retribuir, juicio o ser juicioso 0
adquirir juiciosidad.”, que es una de las finalidades de la practica islamica.

incorrecto traducir la palabra coranica

.din’ por ‘reigién’, por la sencilla razén
(ue este término coranico no tiene nada que
ver con laidea occidenta de ‘rdigion’. S asi
< hiciese s desvirtuaria totamente & con-
cepto coranico de‘din’.

La paabra din proviene de la raiz de
verbo dan: “tomar prestado, hacerse deudor”.
Din: “juzger; retribuir, juicio 0 ser juicioso 0
adquirir juiciosidad.”

Los filésofos y socidlogos actuaes con-
sideran la religion de la siguiente manera:
“La rdigion hoy en dia se entiende como
una formulacién influida por la cultura de
una sociedad, una ingrumentalizacién del
vinculo en cuestion —mitosy sacramentos—
, y como iglesia, como organizacion” (Hou-
tart). ParaDurkhem lardligion era: “ El mito
quela sociedad hace desi misma” .

Karl Marx sosteniaquelardigion esuna
invencion de las clases dominantes y una
consecuencia de las desiguddades en las
relaciones socioecondmicas. Creia que la
religion era producto de las injustas relacio-
nes econdmicas. Es lo que € llamaba una
‘superestructural .

El din se diferencia —y es incluso
antagénico— del concepto de rigion, pues
d dstema iddmico de pensamiento y de
accién tiene como objetivo la superacion de
lardigion. El dinesunaRevelaciony no ha
sido inventado por una culturahumana[ins-
tituciona o superestructura). El dineslaVer-
dad, porque esta proviene dd Espiritu, e
implicaque Allah, Alabado Sea, ha hablado
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a ser humano a traves de la Revelacion
Coranica. Si d Espiritutieneun sentido esel
de que la Revelacion proviene dd Aliento
ddl Omnicompasivo, de Su Misericordia
[Rahma], de Su ‘Si Mismao'.

Lasreligiones

Pero en qué se diferencian € concepto de
‘religion’ y e concepto de ‘din’ idamico?
Las religiones suelen caracterizarse por la
Ingtitucion, € Dogma, € Migterio, la Mito-
logia, laMagia, laFe, € Fatalismo o € Peca
do Origina [versién negetiva y fatdista del
ser humanol.

Estos son los elementos basicos y funda
cionales que caracterizan a las religiones y
que curiosamente en € Idam no existen. Es
posible que algunas religiones no compartan
todos estos elementos pero tienen aguno o
algunosde€los.

El Dogmay & Misterio se caracterizan
por su rechazo de la razén. Son férmulas
teoldgicas de poder que aspiran a destruir
cuaquier disidencia, € libre pensamiento y
el progreso individua y colectivo. Es sabido
gue un ser humano que utilizalarazon plan
tea serios problemas a las congtrucciones
dogmaéticas y a la supuesta intelectudidad
teolégica demasiado complicada para ser
entendida por todos. Cuando alguien quiere
comprender € Dogmay € Misterio € espe-
cidista dice que serecuraalafey as s
zanjalacuestion.

El Dogmay € Misterio son unaimposi-
cidndelasjerarquiassacerdotaes, por loque
su aceptacion es, enredlidad, € sometimien
to aesasjerarquias, jamés alaDivinidad. El
nlcleo del Migterio tiene su raiz en las reli-
giones arcaicas y esta relacionado con €
tabl. El Migterio tiene su formulacion y su
su origen en laMitologiay en laMagia.

Cuaquier religion tiene  mito como
fundamento supremo. En la réigion de
imperio egipcio, los sacerdotes mantenian
vivo € mito de que d rey es € hijo del dios
o € dios mismo encarnado en un hombre.
En la mitologia dd imperio romano, César
Augusto era considerado hijo de la divini-

Las jerarquias sacerdotales,

las lglesias o el monacato
pertenecen al mundo del poder
y de la manipulacion mental, y
estan contra las vias que
suponen la liberacion y el
progreso de los seres humanos.

dad. Dioses e hijos de los dioses establecian
€l patrén mitico de lasociedad griega.

Los mitos han legitimado & genocidio,
ladeportacion y € racismo que tantas masa-
cres ha producido en € siglo XX. El racis-
mo, por gemplo, tienesuraiz enlosmitosde
la “Tierra Prometida’, “la Raza o Pueblo
Elegido” por un dios de los gércitos. Otro

\

Lalnstitucién eslaorganizacién pirami-
ddl, vertica, dd poder mundano. Su funcion
es controlar de maneraexclusivalainterpre-
tacion delos Libros Revelados, de laVolun-
tad Divina. Lalngtitucion genera privilegios
espirituales, econdmicos, sociaes y politi-
cos. Las jerarquias sacerdotaes, las Iglesias
y & monacato pertenecen a mundo del po-
der y de la manipulacién mentd, y estén
contralasviasquesuponen laliberaciény €
progreso de los seres humanos.

Desde d punto de vista histérico, estas
jerarquias han sido € pilar de la opresion 'y
delasinjudticias socides. Lajerarquias reli-
giosas son una expresién mitoldgica del
poder y su forma oganizativa vertical es e
reflgjo de ese poder en la sociedad.

mito moderno seria e Holocausto, como
dogma que legitimad genocidio y la depor-
tacién de millones de paestinos.

La Magia es otro de los dementos que
caracterizan alahigtoriade las religiones. Su
origen se remonta a las etapas mas arcaicas
del ser humano. Sus hudlas aparecen por
todo € planeta. Incluso en las sociedades que
s aultodenominan ‘desarrolladas encontra-
mos & sudrato arcaico de la creenciamagica.

Finalmente, e Fatalismo o € Pecado
Original. El pecado aparece como fatalismo,
imposibilidad de perddn, de rectificacion, de
salvacion, deresponsabilidad y, por tanto, de
accion. El pecado se expresa entonces como
remordimiento constante e insodayable que
conduce laenfermedad mental. Es €l Pecado
Original la condena mas violenta hechaala
naturaleza humana. Al destino —como a
curso de los acontecimientos— ho hay que
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intentar modificarlo. Esta idea obra como €
arma més poderosa de las religiones, pues
legitima la agresién contra € libre abedrio.
Lareligion sdlo sirve para oprimir ala gente
y no paraliberar.

Loslibros manipulados“ ... han inaugu-
rado € concepto de culpa colectiva. La
culpa colectiva irremediable esta relaciona-
da estrechamente con la idea biblica dd
Pecado Original, esdecir, con laidea de que
existen pecados que se trasmiten por via de
la herencia, generaciones tras generacion.
Esos pecados, ademas, adquieren su verda-
dero significado en la vida colectiva y no
tanto en la individual. El pecado original
hace de un grupo de hombres, culpablessin
culpa propia”’ . [Norberto R. Cesarole. “ La
falsificacion de la realidad”. Ediciones
Libertarias. Madrid 1998., p. 367]

En e Idam

Gracias a Allah, Subhana wa Ta'ala, en €
Islam no existen pecado origina ni, por lo
tanto, pecado, pues este concepto tiene una
evidente relacién con laidea de Pecado Ori -
ginal: e ser humano es malo por naturaleza.

En € Idam hay ‘error’ y ‘transgresion’,
pero jamas pecado. EI Qur’an rechaza €
Pecado Original y también rechaza categori -
camente que otro, un inocente, pague por los
aroresdelosdemas. “ Nadiecargaraconla
culpaajena’ . (Sural7, ayat 15). Por esto €
Islam no contemplaque€ Enviado deAllah,
Isa (Jests), la paz sea con é, murieraen la
cruz para savar a los seres humanos del
Pecado Origind, cuando @ era inocente de
este supuesto pecado.

El socidlogo J. P. Charnay opina, sobre
laactitud del 1dam respecto del Pecado Ori-
gina: “La idea dd pecado original no ha
sido aceptada en € Idam. La revelacion
final no ha condenado a la naturaleza
humana como tal. La ausencia del pecado
original acentlia la idea de responsabilidad
individual.”

La responsabilidad, en @ Idam, es un
aspecto importantisimo, porque lalibertad es
la base que establece Allah para recompen-
sar o castigar. Es decir, que sin libertad no se
puede castigar ni premiar. Por lo tanto, €
musulméan necesita de un espacio libertario
que le permitadesarrollar o que Allah, Sub-
hana wa Ta'ala le pide: conocimiento, libre
€eleccién, responsabilidad y accion.

Para € Idam, la responsabilidad de la
expulsién ddl estado paradisiaco, es unares-
ponsabilidad compartida. El Qur'an no
culpa a Eva de esta expulsion que, como
sabemos, no cesa de proyectar una sombra
acusadora sobre dlay las demas mujeresen
la cultura judeocritiana.

Asi pues, “ Lareligion con susmisterios,
con su magia, sus mitos, sus dioses, idolos,
fetiches, creenciasy tablies es la proyeccién
invertida de la parte irracional, de los mie
dos, frustraciones e impotencias colectivas
humanas. Los poder osos utilizan, manipulan
y viven de los dioses y de sus imagenes, de
las creencias y dolencias que se producen y
reproducen con la disculpa de lo divino; es
decir, lasjerarquias, castas sacerdotales, sus
sectaseiglesas’.

“iY no estaran de acuerdo contigo ni
cristianos ni judios hasta que no sigas su
religion [mil-la]!

Di: ‘Enverdad, la Guiade Allah esestar
guiado por EII’. Y s siguieras sus pasiones
después de haber recibido la Ciencia [a-
1Im], no tendrias ta de Allah ni Dirigente ni
Salvador!”

(Corén: 2, 120, etapa de Madina)
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EL RESURGIMIENTO DEL |SLAM EN ANDALUCIA

Ali M. Kettani

Traduccion del arabe: Zakaria Maza Al Qurtubi

El presente articulo esta formado por la primera parte del libro del profesor
Ali Kettani, EIl Resurgimiento del Islam en Al Andalus. Por una cuestion
de espacio y, dada su extensién, hemos omitido la elocuente presentacion de
Zafar Ishagq Ansari, pensador e investigador de Pakistan, y el magnifico
prélogo del profesor Ibrahim, hijo de Ahmed Kettani,

gran alim y muyahid en el proceso por la liberacion de Marruecos del
colonialismo francés. Esta primera parte trata de la formacion y caida del
estado islamico de Al Andalus, deteniéndonos en el momento anterior a la
desaparicion del Reino Nazari de Granada. EI profesor Kettani, conocido
de nuestros lectores, aborda en este texto inicial las vicisitudes que tuvieron
lugar entre cristianos y musulmanes, no siempre bien conocidas del gran
publico, las alianzas y pactos, asi como las causas politicas, mas que
religiosas, de la desaparicion del islam en las tierras de Al Andalus. Para el
especialista occidental, serd interesante encontrar las ‘otras fuentes histéricas’
que el profesor Kettani aduce en su estudio y reflejadas en la bibliografia.

El pueblo andalusi y su formacién

a Peninsula Ibérica, anteriormente ala

apertura idamica, estaba ocupada por
los visigodos, una tribu de godos occiden
tales que procedia de la actual Alemania.
Comenzé laocupacion delaPeninsulalbé-
ricapor los godos a comienzos del siglo vV
d. J., tras expulsar éstos a los vandalos,
quienes eran, asu vez, otratribu de lamis-
ma procedencia que habia ocupado € terri-
torio peninsular en € siglo 111 d. J. Gober-
naron los godos de forma arbitraria; mien
tras duré su gobierno trataron a los habi-
tantes delapeninsulacomo s fuesen escla-
vos, hasta que fueron expulsados por los
musulmanes. Situaron su capitalidad en la
ciudad de Toledo, centro geogréfico de la
Peninsula Ibérica, aorillas del rio Tajol.

Los habitantes peninsulares eran iddla-
tras como lo habvian sido los godos hasta
gue aceptaron un critianismo que habiaido
penetrando, poco a poco, desde finales del
siglo 111 d. J. Lardigion cristiana se extery
di6 enlapeninsula através de la ensefianza
unitaria de los arrianos en € sglo IV d. J.
Asi fue como las gentes de la Peninsulalbé-
rica reconocieron a Dios Unico —no cre-
yeron nunca en la Trinidad— y considera-
ron a Jesls como Profeta y Enviado de
Dios. Asi, los gobernantes godos en Toledo
aceptaron d cristianismo de Jests de los
arrianos,, convirtiéndose ésta en la rdigion
oficia del estado?.
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Yaen d siglo 111,  Crigtianismo habia
sido penetrado por nuevasidess, surgidasdel
Concilio de Nicea, que desviaron la creeen-
ciaunitariahaciad trinitarismo. Estas inno-
vacionesintroducidas en € cristianismo fue-
ron propiciadas por € Estado Romano, que
combatia por la fuerza atodo aquel que se
opusieseadllas, especia y fundamentalmen-
tealos unitarios.

En e afio 400 de la era cristiana los
godos convocaron € | Concilio de Toledo,
en cuyas sesiones e decidié y decret6 la
asuncién de los principios anunciados en
Nicea, fundamentalmente € dogma de la
Trinidad. Asl se iniciaba una enconada dis
putaentrelostrinitariosy los unitarios segui-
dores de la escudla arriana, implicandose

L.os musulmanes otorgaron
al pueblo una total libertad

religiosa, quedando una
minoria de sequidores de la

religion

trinitaria cristiana,

mientras que la mayoria

retornd a la escuela
unitaria arriana.

ambos en una guerra civil implacable. La
mayoria de los habitantes autéctonos de la
Peninsula Ibérica continuaron siendo unita:
rios, mientras que los monjes se adhirieron a
la nueva escuela trinitaria. El estado conti-
nuo defendiendo los principios de la escuela
arrianas.

Quedd lasituacion en este estado hasta el
8 de mayo ddl afio 589 d. J. fechaen que se
celebré d 111 Concilio de Toledo, presidido
por € rey Recaredo, quien, gpoyado por €
clero, reprobd € arrianismo, y asi la concep-
cién dd estado se transformo, jerarquizan-
dose seglin establece € canon trinitario. La
declaracion implico, arenglén seguido, una
presién sistemética sobrelos unitariosque se
mantuvo muchosy largosafios. Los habitan-
tes del sur de la Peninsula Ibérica, la actud
Andalucia, no admitieron € dogmatrinitario
pero, tras varios afios de castigo gercido por
las mesnadas de los godos adheridas a la
iglesiaoficia fueron obligados a ocultar sus
verdaderas creencias.

En este ambiente de rencor dificil de
contener, llegd € Idam d norte de Africa, y

as descubrieron las gentes de Al-Andalus a
los musulmanes, como hermanos de una
misma religion y asi conectaron con €los
como susdiadoseiguaes. Deestaformase
preparaba la apertura de Al-Andalus, con la
mutua y completa colaboraciéon entre los
musulmanes arabes y bereberes que vivian
enlaorillade Magreby losnaturalesddl sur
de la Peninsula Ibérica, gente autdctona de
Al-Andalus. Esto propiciarialaliberacion de
la Peninsula Ibérica del dominio godo y de
los trinitarios por un espacio de tiempo que
no sobrepasd los tres afios. Fue desde d afio
92 d 95 de la Hégira (711-714 d. J)4, es
decir solamente 122 afios después del golpe
de estado trinitario; hastatal punto que agu-
nos intelectual es espafioles contemporaneos
han descrito esta eclosion del Idam en Al-
Andalus como una revolucion isémica en
occidentes.

Asdi fue como entrd un territorio de cas
700.000 kilémetros cuadrados ala‘ Casadel
Idam’. Esteterritorioincluialamayoriadela
Espafia de hoy, exceptuando la zona mon-
tafiosa dd noroeste compuesta por € Pais
Vascoy laAdturiasactuaes. Asimismo com-
prendia todo € estado actual de Portuga y
unagran partede sur deFrancia, conlasciu-
dades de Narbona, Carcasonay Nimes.

Losmusulmanes otorgaron a pueblo una
total libertad religiosa, quedando, los sequi-
doresdelardigion trinitaria cristiana, reduci-
dos aunaminoria, en tanto la mayoria retor-
naba a la escuela unitaria arriana. En menos
de un siglo todos los unitarios se reconocie-
ron musulmanes. Lalengua érabe pasd a s
lalengua de su civilizacion y de su cultura,
aunque preservaron € romance para sus dis-
cursos. A estos millones de andausies que se
reconocieron musulmanes por voluntad pro-
pia, por amor d Idam, se fue incorporando
una pequefia corriente de emigrantes arabes,
bereberes y otros, integrandose con dllos, de
lamismaforma que sucediaen € Magreb.

De esta manera se formé en Al-Andalus
un diaecto arabe especia, caracterizado por
una fuerte imala, como agunos dialectos
actualesdd Libano o de TUnez, que seextin-
gui6 con ladesapariciéon del Idam delastie
rras de Al-Andalus, en circunstancias que
aclararemos més adelante; como también
hablaban las gentes de aguel Al-Andalusuna
lenguaromance, asimismo extinta. Estos dos
lengugjes fueron preservados en los libros
andalusies, en los refranes, los z§eles, y las
moaxgjas. Unade lasindicacionesde que d
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pueblo anddusi erabilinglie nosla ofrece la
composicion de los zéeles populares, ecri-
tos en las dos lenguas d mismo tiempo. Un
gemplo de €lo lo tenemos en este fragmen-
to del siglo XII del zgdista cordobés Ben
Quzman®, compuesto en dialecto arabey ro-
mance anddusi a mismo tiempo:

'Ayn dik-al'ayam wa dik allayali?
Kenin bésla facei bédo male.
'innama-lgadi raydl min riyali.

‘ali 'alhimma yadurra wa yanfa'

Laprimera, terceray cuarta lineas estén
exritas en didecto arabe anddusi, y la
segundaen romance andalusi. Latraduccion
podria ser lasiguiente;

¢Dénde estén aquellos dias y aquellas
noches?

No veiasen ellossurostro sino que veias
sussinsabores.

El juez no era SN0 uno mas entre mis
hombres

De gran importancia, que beneficia y
perjudica.

Asi fue como se formé un nuevo pueblo
de creencia musulmana y de lengua arabe,
con peculiaridades ligadas a su propia cultu-
ra. No consistio esta gperturaidamicaen la
conquista de una nacion por otra, ni tampo-
co en laimposicion forzosa de una religion
ni de una lengua, de una nacién sobre otra
nacién. Mas hien € pueblo andausi digid
parasi mismo € Idam como Din (religion)
y lalengua arabe como la lengua de su civi-
lizacién. Asi dio labienvenidaalos primeros
fatihin musulmanes, la bienvenida que un
pueblo oprimido ofreciaa su savador.

Tres la gpertura iddmica, Al-Andalus
pasd a ser un territorio dd estado idamico
cuya capitd era Al-Qarawan, integrandose
dentro de la provincia dd Magreb y convir
tiéndose més tarde en una provincia propia,
cuyacapitd sesitud en Sevilla. Méstarde, Al-
Andalus se separ6 del estado abasidaorientd,
en d ao 756 d. J, durante € gobierno de
Abderrahmén |, quien fundo d estado omeya
de Al-Andalus sdis afios después de la caida
dd estado omeya de Damasco. Eligié como
su cgpitd alaciudad de Cordoba, aorillasdd
rio Guadaquivir.

Los musulmanes se convirtieron en
mayoria abrumadora durante € gobierno
omeya, cuando Al-Andalus acanzé € apo-

geo desu civilizacién y de su poder. Ningin
estado europeo de la época podia equiparar-
sdle. Los crigtianos trinitarios pasaron a ser
una pequefiaminoria que perdio su lenguay
cuyos nombres se arabizaron. Aquéllos que
se llamaron ‘Mozérabes (arabizados), per-
manecieron como quintacolumnistas dentro
dd estado idamico, apareciendo siempre
que se dehilitaba su fuerza.

Llegd e estado omeya de Al-Andalus a
su esplendor en la época de Abderrahman
An Nassir, que goberné € pais durante 49
afios, entre d afo 912 y 961. En ese tiempo
sedfianzo laestabilidad, y sedesarrollaronla
cienciay laliteratura’.

Laextendon del territorio andalusi sere-
dujo, entiemposde Abderrahman AnNassir,
hasta alcanzar 440.000 Km?, después de que
los musulmanes perdieran Narbona en €
afo 751, Carcasonaen € 759, Pamplona en
e 798, Barcdlonaen d 801, y Burgos, Ledn,
Avila, todaGdliciay otras ciudades del noro-
este dela Peninsula Ibérica.

Los derrocados gércitos cristianos, que
habian permanecido enlosreductos norocci-
dentaes delaPeninsulalbérica, se organiza
ron en pequefios estados cristianos, constitu-
yendo € centro de la resistencia contra €
estado idamico desde sus comienzos. El pri-
mero de estos pequefios estados fue  reino
de Gdiciay Adurias, que se convirtié des-
puésen € reino de Ledn, trad adando la capi-

tal de AvilaaLeon.

L

&

En d afio 970 (359 H.) € reino de Casti-
lla se separd del reino de Ledn, y designd
como su primera capital ala ciudad de Bur-
gos. El reino de Navarra se habia separado
anteriormente, estableciendo su capitd en
Pamplona arededor ddl afio 836. Estos tres
pequefios estados se extendieron, a costa del
estado anddusi, sempre que se les presenta
balaocasény con € apoyo total delosrei-
NOS europeos’.

Y no consistio esta apertura
islamica en la conquista de
una nacion por otra, ni
tampoco la imposicion
forzosa de una religion y
una lengua de una nacion

sobre otra nacion.
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Comenzaba a debilitarse € estado ome-
ya cuando ocup6 € gobierno Al Mansur 1bn
Abi Amir, quien fuera Hayib de Hisham 11,
€l nieto de An Nassir. Fue Almanzor uno de
los meores dirigentes de los musulmanes, y
uno de los més capacitados hombres de esta-
do. Devolvio a pais su fuerza inicia y lo
unificod de nuevo bajo la bandera del Idam.

Sin embargo los hijos del Almanzor no estu-
vieron a nivel de su padre, como no estuvie-
ron los nietos de An Nassr d nivel de su
abuelo. A esto habria que afiadir € hecho de
que la sociedad andalusi se estaba convir-
tiendo en una sociedad énicamente dividida

Almanzor Ibn Abi Amir no confiaba en
las gentes de su pais e introdujo a un gran
ndmero de bereberes magrebies y esclavos
edavos en su gército. Estos edavos pro-
cedian de Francia, Italiay norte de Europa, y
abrazaban d Iam a su llegada a Al-Anda-
lus. Cuando se dehilité € estado andalusi,
edtas cuatro etnias y culturas—arabes, bere-
beres, andalusies y edavos— comenzaron a
enfrentarse unas contra otras.

El estado omeya se desplomé en d afio
1031 en medio de violentas guerras civiles.
Al-Andalus se descompuso en un grupo de
pequefios estados o taifas de caracter énico
gobernadospor reyesy emires, queacabaron
con launidad andalusi y favorecieron lafor-
macién y € desarrollo de los reinos crigtia-
nosque, unidosbajo laautoridad del Papade
Roma, iban ocupando los estados de Taifas
uno tras otro. Hubo veinte y tres de estos
pequefios estadosidamicos anda usies, entre
ellos los drabes de Bani Abbad en Sevillay
de Bani Hud en Zaragoza; los bereberes de

Al-Andalus se descompuso en
un grupo de pequerios estados
de caracter étnico bajo el
gobierno de los Reyes de Taifas,
que acahd con la unidad
andalusi y favorecid la
formacion y el desarrollo de los
reinos cristiancs...

Bani Al Aftas, los meknesies en Badgjoz y
los de Bani An Nun, los hawariyin en Tole
do; y € delos edavos como Bani Muyéhid
y Bani Gania, al este de Al-Andalus®.

Cuando esos pequefios estados anda
lusiesno podianyaresitir alainvasiéndelos
gércitos cristianos, pidieron auxilio los anda-
lusiesa emir delosmusulmanesdel Magreb,
Yusuf Ibn Tashifin, d dmoravide, quien,
atendiendo a los ruegos de sus hermanos,
estuvo en Al-Andalus en repetidas ocasiones;
en la segunda de dllas derrot6 a las fuerzas
cristianas en la batdla de Zdaca, en d afio
1086. Tras su victoria, unié Al-Andalus con
d Magreb y acabd con los reyes de Taifas.

Mientras tanto, otros hechos estaban pro-
piciando lapérdidade extensosterritoriosidé
micos de Al-Andaus, cuya extension dismi-
nuyé hasta 250.000 Km2, ya en la época
amoravide. Los enclaves iddmicos mas
importantes que cayeron en aquellaépoca, sin
que los dmoravides pudieran liberarlos, fue-
ron las ciudades de Tarragona, que cayd en €
afio 960, Braga en d 1040, Coimbra en d
1064, Guaddgara, Madrid y en epecid Tole-
do en 1085, €.

Paralelamente, a final del siglo X1 dela
era crigtiana, cambié la Stuacion de los
pequefios estados cristianos, pasando aser €
reino de Navarra € mayor de todos €los.
Més tarde se unieron Cadtillay Ledn en un
soloreino, en € afio 1035. Después se sepa
raron € reino de Aragén del reino de Nava
rra, y € reino de Portugd del reino de Casti-
|la. Todos estos pequefios estados, apesar de
|as guerras que mantuvieron entre si, organi-
zaban sus guerras contra € estado de Al-
Andalus, engrandeciéndose a su costa con
regularidad, siendo dirigidas la mayoria de
estas guerras por Cedtilla.

Cuando se dehilité e estado amoravide,
Al-Andalus comenz6 a fragmentarse en rei-
nos de Taifas por segunda vez. Los anda
lusies, entonces, pidieron ayuda a los amo-
hades. Y estos acudieron en su auxilio en e
afo 1145, incorporando a Al-Anddus d es-
tado almohade después de que se perdieran
otros importantes territorios y ciudades,
entre elas Zaragoza, en € afio 1118°.

Méstarde, se debilitaron losamohadesy
sufrieron los musulmanes una grave derrota
end ao 1212 (609 H.) enlasNavasde Tolo-
sa, bataladd 'Oqgab, dd buitre, donde sereu-
nieron todoslos gjércitosdelosreinoscristia
nos, Cadtilla, Navarra, Portugal, Ledn vy
Aragon, en contrade los g ércitos dmohades.
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Tras eda batdla, pudo Cadtilla imponer su
autoridad sobre € resto de los reinos crigtia-
nos, bien con laanexion —Galiciay Ledn—
0 hien poniéndol os bajo su proteccién.

Si no hubierasido por las guerras civiles
entre los estados crigtianos, € mandato de
los musulmanes en Al-Andalus  habria ter-
minado después de la batalla de Ogab. €
mandato de los musulmanes en Al-Andalus
. Dispersindose de nuevo Al-Andalus en
pequefios y suicidas estados de Taifas, Ibn
Hud se apoderé de Murciay del este de Al-
Anddus, I1bn Al Ahmar conquistdé Baeza,
Jeén 'y Guadix... Fueron estos acontecimien-
tos, como veremos mas adelante, determi-
nantes para @ nacimiento del reino andalusi
de Granada.

Establecimiento del Reino de Granada

Tras el derrumbamiento del estado amoha
deen Al-Andalus, Ibn Hud e lbn Al-Ahmar
laboraron en la consecucién de la unidad de
las tierras andausies pararesistir alainva
sén de los cruzados. Era Ibn Hud, Abu
Abdelah 1bn Yusuf 1bn Hud Al Y udhami,
natural de Zaragoza. Su movimiento co-
menz6 en Murciaen € afio 1228 (625 H.),
sometiéndose a su gobierno Murcia, Cor-
doba, Sevilla, Malaga, Almeriay otras ciu-
dades ddl pais.

Pero, tal vez no estabalbn Hud aladtu-
ra de las esperanzas depositadas en €, y asi
fue derrotado por |os cristianos en sucesivas
batallas, y no pudo defender Cérdoba, la
capitd del Cdifato, a la que dg6 caer en
manos de los crigtianos en € 23 de Shawdl
dd 633 H. (29/6/1236 d. de J)). La cruz fue
azada inmediatamente sobre e dminar de
su grande aljama. Supuso la caida de Cérdo-
ba un fuerte golpe para los musulmanes,
quienes se desanimaron en sus propositos.
Trasestaderrota, no vivié mucho tiempo Ibn
Hud, muriendo en € puerto de Almeriaen
1237 (635 H.), en circunstancias extrafies,
después de que Aragon ocupara las idas
Baleares, hasta entonces en manos de los
musulmanes.

En cuanto a Ibn Al-Ahmar, riva de 1bn
Hud, Abu Abdullah Muhammad 1bn Y usuf
Ibn Nasr, era naturd de Arjona, una de las
fortaezas musulmanas sSituadas entre Jeén y
AndUjar, perteneciente actudmente a la pro-
vincia de Jeén. Naci6 en elaen d afio 1198
(595 H.). Fue un soldado de gran vaor y

Axsi fue como surgio el
Reino de Granada, en
circunstancias dramaticas
y oscuras, y todo el que
estaba a su alrededor,
amigo o0 enemigo, le
vaticinaba una rapida
desintegracion.

decisén. Su movimiento aparecié en €
mismo periodo que & de Ibn Hud, rivalizan
do con 4. Ibn Al-Ahmar fue un palitico
expertoy vaiente. Nadaméasemerger le gpo-
yaron las ciudades de Jaén y Guadix y sus
arededores. Dirigi6 un intento de incorpora-
cion delos puertosy bases anddusiesdd sur,
y atendieron a su llamada, para secundarle,
Carmona, Cérdobay Sevilla, amediados del
afo 1232 (629 H.) y por un corto espacio de
tiempo. Después Cérdoba y Sevilla cambia-
ron su obediencia a Ibn Hud. Findmente se
le unieron Jerez, Mdagay los territorios cir-
cundantes en d afo 1233 (630 H.).

Cuando seunificaron losandalusiesare-
dedor de Ibn Hud, manifesté Ibn Al-Ahmar
su vasalge aagud en d afio 1234 (631 H.)
y le presté su apoyo. Después de la muerte
de Ibn Hud fue Ibn Al-Ahmar d que resta-
blecié en solitario la unidad de Al-Andalus,
anexionando Granadaa Dar al Idamen €l
Ramadan ddl afio 635 H. (abril de 1238), y
eligiéndola como su capitad y centro de su
gobierno. Conquist6 Ibn Al-Ahmar laciudad
de Almeriay expulsd de dla a su goberna-
dor, Ibn Ramimi. Y asi fue como surgi6 €
Reino de Granada, en circunstancias draméa-

ticasy oscuras, y todo € que estabaasu dre-
dedor, amigo o enemigo, le vaticinaba una
rapida desintegracion.

No se detuvo € avance crigtiano sobre
lastierras andausies, y asi, cay6 Vaenciaen
manosdelosaragonesesen € afio 1238 (636
H.); le siguieron Jétiva, Denia, Alicante,
Orihudla y Cartagena entre los afios 1243-
1246 (641y 644 H.). Lagente de Murciase
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resignd afirmar un pacto con € rey de Cadti-
llaend afo 1243 (640H.). Y asi fuecomolos
musulmanes perdieron d estede Al-Andalus,
gpareciendo sintomas evidentes de aniquila
Cion por todas partes. Los andausies pidieron
de nuevo auxilio a los marroquies, pero
Marruecos no estaba en Stuacion de poder
ayudar aAl-Andaus, como erasu costumbre,
yaque estaba destngrandose en medio devio-
lentas guerras civiles.

Solicitaron entonces los andalusies la
ayuda dd estado Hafsa tunecino, pero éste
estabamas débil alin. Noshadejado € legado
anddusi unacasidadelbn Al Abbar Al Qudai,
embgjador de Abu Y amil Zayan, gobernador
de Vaencia, que envio d sultén HafsiaAbu
Zacarya, poco antes de la caida de Vaencia,
pidiéndole ayuda, diciéndole:

Salva contuscaballos, caballosdeAllah,
latierra de Al-Andalus

porque & camino de su salvacion
esta hoy perdido.

Y concédele

e favor dela ayuda que busca
porque, todavia,

pide & honor de tu amparo.

Tiene algo en susentrafias que le estorba
un largo sufrimiento

gue padece dia y noche.

La gente de la peninsula ha despertado
inmolada en los hechos,

y ha anochecido destrozada.

En cada lugar queda algo

gue setorna horfandad,

que para & enemigo es una fiesta.

Y cada singularidad tiene

un injusto revés de la fortuna.

La tranquilidad se torna en guardia
y €l jlbilo en pena.

Losromanos se reparten € botin.

j Qué no obtengan sus partes!

¢No estén sus mejores cualidades
ocultasy olvidadas?

Y entre éllas, Valenciay Cérdoba,

lo cual golpea d alma

y derrama la conciencia.
Ensusalminares

sehacincdado laidolatria
sonriente'y alegre,

la fe ha Sdo escarnecida

entre las burlas de los enemigos.
Nostalgia de la vuelta,

aungue solo sea de una parte de dlla,
debilidad humana.

Ibn Al-Ahmar incorpord SUbitamente
Almeria d Reino de Granada y se dirigié
despuésalaprovinciade Jaén paracombatir
alos crigtianos, poniendo cerco a cadtillo de
Martos en € afio 1239 (636 H.), y sin poder
apoderarse de é. Asi se enzarz6 en una et
carnizada batalla contralos cristianos, trasla
que éstos ocuparon d cedtillo de Arjona,
patria chica de los Bani Al-Ahmar, y rodea
ron alamismisima ciudad de Granadaen €
afo 1244 (643 H.), siendo rechazados desde
susmurallasy sufriendo cuantiosas bajas.

Cuando Ibn Al-Ahmar vio que no dis-
ponia de fuerzas suficientes para combatir a
los crigtianos, ni de posibilidades de obtener
ayudade Marruecoso deTlnez, seofrecio a
rey de Cadtilla, Fernando, prestandole obe-
dienciaacambio de que e permitiera gober-
nar sureino 'y sustierras en su nombre; cum-
pliria con € pago de un diezmo anua equi-
vaente alacantidad de ciento cincuentamo-
nedas de oro; seriasu diado en todaslas gue-
rras que librara contra sus enemigos, fuesen
musulmanes o no; presenciarialas Cortes de
Cadtillacomo vasallo ddl trono castellano.

Ibn Al-Ahmar entregd Jaén, Arjona, Por-
cuna, Priego de Cordoba, Zljar y Alcdala
Red, ademés de otros extensos territorios.
Asi fue como d tirano de Cadtilla fij6 €
pacto conlbn Al-Ahmar endl afio 1245 (643
H.), dgandole & control delas plazas o cas-
tillos que quedaban en sus manos.

Abandoné |bn Al-Ahmar lo que quedaba
dd territorio de Al-Andalus asuirremediable
destino y ademés contribuyé con su ayuda a
laocupacion castellana, conforme d acuerdo.
En d afio 1247 (645 H.) entregd a Cadtillad
oeste de Al-Andaus, que comprendia, entre
otras ciudades, a Taviray Silves, actudmen-
te ciudades de Portugd. A continuacién ocu-
p6 Fernando la ciudad de Carmona, prepa
rando de ese modo la conquista de Sevilla
con lacolaboracion de lbn Al-Ahmar. 1bn Al-
Ahmar solia desempefiar € pape de consge-
ro de los musulmanes en esas ciudades, pue-
blosy fortificaciones, y los convenciade que
seentregaran aloscristianosacambio deque
seles perdonaralavida

Fernando puso cerco alaciudad de Sevi-
Ila a comienzos del mes de agosto del afio
1247 (Yumada 12 ddl 645 H.) con inmensas
fuerzas en las que participaron lamayoriade
los principes cristianos de Espafiay de otras
incipientes nacionalidades europess, en una
verdadera cruzada sin precedentes. Envié
una escuadra naval por € interior de Gua
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dalquivir, mientrasIbn Al-Ahmar apoyabaal
tirano de Cadtilla en € cerco, conforme d
acuerdo, mediante & envio de fuerzas de
caballeria. Las gentes de Sevilla, sin embar-
go, proyectaron su defensa con una valentia
heroica. El cerco de Sevilla se prolongd du-
rante ocho meses, hasta que se vieron forza:
dos aentregarse a primeros de Ramadan del
afo 646 H. (23/12/1248), convirtiendo
inmediatamente los cristianos su gran mez
quita en iglesia, como de costumbre. Y tras
lad6 Fernando la capitalidad de su reino, de
Toledo a Sevilla

Asi fue como comenzaron a caer una
tras otra las ciudades del occidente de Al-
Andaus. Después de |a caida de Sevilla, los
cristianos tomaron Jerez, Medina Sidonia,
Cadiz, Sanllcar de Barrameda, Guillena, y
muchas de sus bases, ciudades y
fortalezas. 1bn Al-Ahmar ayudé6 a
los cristianos a ocupar gran parte
de estas plazas fuertes, entre dlas
Cadiz. Asi aparecio Ibn Al-Ahmar,
€on un comportamiento raro, dolo-
roso y humillante, como diado de
los crigtianos, en la ocupacion de
las ciudades del Idam y en lades
truccién de sus fortaezas, como
oponente de todaresistencia, y co-
mo promotor de cada abdicaciony
de cada derrota. Fue Ecija una de
las Ultimas ciudades entregadas a
loscristianosafinaesde afio 1263
(662 H.).

Quiseronloscrigtianostraicionar albn Al-
Ahmar para arrebatarle |os territorios de Al-
Andalus que alin quedaban en su poder. Fue
entonces cuando los anda usies, desengafiados
de sus gobernantes, pidieron ayuda alas gen-
tes de Marruecos y asustribus. Y viendo Ibn
Al-Ahmar ladehilidad de larespuestadio un
nuevo paso para camar a tirano de Cadtilla,
entregdndole afindes dd afio 1267 (665 H.),
mésdecienfortdezasy pueblos. Asi fuecomo
celebré lapaz con los castelanos.

Empled 1bn Al-Ahmar lo que quedabade
suvidaen laconsolidacién y organizacién de
su reino, estableciendo a los refugiados y
nombrando a su hijo Muhammad como su-
cesor y heredero.

No turbaron € orden las guerras d find
de sus dias, sdvo larebdién de Mdagay la
injerencia de los cristianos en Algeciras.
Murié Muhammad [bn Al-Ahmar ene 29de
Yumada 22 del afio 671 H. (diciembre de
1272) alaedad de 76 afios's.

En menos de un sglo disminuyé la
extension de Al-Andalus, de 250.000 Kn? a
solamente 30.000 Km?2 quedando reducido
su territorios a que en la actualidad com-
prende las provincias de Mdaga, Granaday
Almeria, y una parte de las provincias de
Cé&diz, Cordoba y Jaén. Estas zonas mon-
tafiosas no gptas parad cultivo fueron las que
d ingenio andalusi convirti6 en centros
modélicos de civilizacion en lo concerniente
a agricultura, industria y defensa. Y no fue
eso posible sino con € ingenio de Muham-
mad Ibn Al-Ahmar, € quefueradiestroenla
politicade |o pasable, asegurandose lasava
cién deun trozo de Al-Andal us que acogiaen
si aladiasporadelaUmmaAndausi, aunque
fuera mediante métodos humillantes impos-
bles de aceptar por otro que no fuera dl.

oo e e~ ) .
- e Trajeron los conquistadores

Estos desgraciados sucesos implicaban
un cambio radica en la nacién andalus.
Siempre que los cristianos ocupaban tierras
idamicasdd territorio andalusi, emigrabanla
capa socid intelectud, los fabricantes y arte-
sanos alosterritorios que aln eran idamicos,
esdecir aGranaday su entorno, mientras que
d pueblo llano permanecia en los territorios
ocupadaos. De dlos, unos eran obligados for-
zosamente a cristianizarse, aungue la mayo-
rfa.continuaron firmes en su creencia

Trgeron los conquistadores a emigrantes
cristianos de otros lugares para colonizar las
tierras delosmusulmanes. Asi fue como éstos
Se convirtieron en minoriaen su propia patria.
Losanddusiesdenominaron ‘mudéares alos
musulmanes que se quedaron bgo € dominio
crigiano. Estos seorganizaron enyaméasidé
micas. En muchas zonas congtituyeron lama
yoria de la poblacion fuera de las ciudades,
epecidmente en Aragon y en € Pais Vden-
ciano, hastacomienzos dd siglo XVII.

a emigrantes cristianos de
otros lugares para colonizar
|as tierras de los
musulmanes. Asi fue como
éstos se convirtieron en
minoria en su propia patria.
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Los mudgares presarvaron su Din dd
Idam en condiciones extremadamente ad
versas, rayando en laesclavitud. Con d paso
dd tiempo se dehilité la lengua &abe entre
dlos, llegando aescribir suslibrosy catasen
romance. Y edta lengua difiere de la lengua
que vimosen lostiempos del estado omeyao
enlaépocadelosreyesde Tafas, comolaque
hemosvisto enlosz§desdelbn Quzman. Se
trata de unalengua popular que seescribe con
letras arabes'y es, seglin las zonas, castdllano,
portugués, aragonés o catadan. Estas lenguas
pasaron atener unagranimportanciaentrelos
musulmanes tras la caida de Granada.

En cuanto a poblacién, la dd Reino de
Granada, apesar desu pequeiiasuperficie, era
equivaente a la poblacion dd resto de la
Peninsula Ibérica gproximadamente. Todos
eran musulmanes, y no hubo entre dlos
minorias cristianas. Desgparecié d romancedd
hablacomin, y lalengua&abe didectd andausi
pasd a s U Unica lengua, mientras que d
espafial no eradli Sno unalenguaextranjera B
Reino de Granadase condtituyd enrefugiodelos
mudgares anddusiesy de atros grupos persegui-
dospor lacruzada. Susfronteras sempre estaban
abiertas paradlos redbiendo cadaafo aun gran
ndmero de emigrantes procedentes dd nortey a
los muyahidin quellegaban dd Magreb.

En este periodo triste que acabariaaum-
brando d Reino de Granada, excribi6 € ron-
defio Abu Tayib Sdeh 1bn Sharif Ar Rondi su
famosa casida en que describe las redidades
de Al-Andalus, sus tierras y sus pueblos, la
injusticia, la adversidad y la aniquilacion,
cuando dice:

Sobrevino una situacién en la peninsula
para la que no hay consuelo.

La montafia Uhud se derrumba por €lo
y se desploma la montafia Zahlan.

El mal degjo seceb6 end Idam

y lo hizo padecer detal manera,

que sustierrasy pueblos

se quedaron vacios.

Y cuando, més addlante, escribe:

El 1dam de los hunafa

llora de sentimiento

como llora e amado errante

al algarsedelastierras

que se han quedado vacias del Idam,
Y que una vez devastadas

e paganismo ha reedificado.

Donde hubo mezquitas

hoy seyergueniglesias,

yno hay en élassino campanasy cruces.
Hastalosmihrabslloran

aln siendo de piedra sdlida

y hasta los mimbares se afligen

aun sendo de madera.

A continuacion dice:

Cual pueblo humillado
después de su grandeza

asi han transformado su estado
e paganoy d tirano.

Ayer eran reyes en sus casas

y hoy son esclavos

en lastierras paganas.

Y termina diciendo:

Por eso mismo sediluye
€ corazon deprimido,

en d que palpitaban la fe
ylasumisiénaDios.
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Globo Celeste de Ibrahim Ibn Said. Cobre. Periodo de Taifas. Hacia 1085.
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LA CALIDAD HALAL

Comision Halal

La Comision Islamica de Espafia ha promovido, con el apoyo de la
Diputacion Provincial de Cérdoba, el Sello de Garantia de Calidad
Halal, que identifica que un determinado producto cumple los
requisitos de la Ley Islamica para su consumo por parte de los
musulmanes. Para su gestion se ha creado el Instituto Espafiol para
la Calidad Halal que sera el drgano que se encargara de garantizar
y proporcionar a las empresas del sector alimentario el citado sello de
calidad. La Comision Halal esta integrada por técnicos y
especialistas musulmanes y no musulmanes, que llevan a cabo las
tareas de desarrollar el proyecto, dandole la dimension institucional
que necesita. El texto que discurre al lado ha sido elaborado por esta
Comision y contiene el nucleo basico de la propuesta.

Elerr]egistro de este sdllo estaba previsto
& Acuerdo de Cooperacion que la
Comision Idamica de Espafia suscribio
con € Estado en 1992 y su puesta en fun-
cionamiento significara una garantia para
poder saber qué productos del sector
agroalimentario o farmacéutico estan ela-
borados de acuerdo con los preceptos dela
Ley Idamicacontenidaen e Coran.

La certificacion Haa —Halal’, en
arabe, quiere decir ‘permitido— servira
para ampliar las exportaciones a los paises
de mayoriamusulmanay comercidizar pro-
ductos de estas caracteristicas entre la pobla
Cién musulmana de Espafiay Europa.

La implantacion de este sdllo serd de
gran importancia, no solo para los musul-
manes, SiNo para un sector creciente de la
poblacién que busca calidad en su dimenta
Cién. Actualmente no existe ningin sello de
caidad que distingaalos aimentos.

El que un producto lleve d digtintivo
Hald, garantizado por laComisién Idamica
de Espafia, significard mucho més que la
mera garantia de que no contiene carne de
cerdo o cualquierade sus derivados; en rea
lidad significara que se trata de un producto
sano. Una de las preocupaciones basicas de
la Comision Halal es extremar € cuidado
para evitar que los alimentos que lleven €
sdllo contengan cualquier tipo de aditivo
que pueda ser perjudicial paralasalud.

Entrelas prescripcionescontenidasen
Corén, referidas d sacrificio de los anima
les, estan lade evitar que éstos sufran a ser
sacrificados y |a de que, posteriormente a
sacrificio sean totalmente desangrados. Es
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La implantacion de este
sello sera de gran
importancia, no solo para
los musulmanes, sino para
un sector creciente de la
poblacion que busca calidad
en su alimentacion.

bien conocido que en la sangre se acumulan
toxinas, especidmente § & anima sufre
durante su sacrificio.

El Ingtituto Espafiol paralaCdidad Halal
(957 634 005 y hdd @cie.es), que se hacre-
ado como una entidad auténoma dependien-
tedelaComisién Idamicade Espania, serad
6rgano que gestionarad sdllo, registrado con
sulogatipo en € Registro de Patentesy Mar-
cas. Actuamente, d Indituto trabgja en la
difusién del procedimiento y
en ladaboracion delosrequi-
Sitos necesarios que hacen a
un producto acreedor de esta
garantia. Con este objetivo, se
esta poniendo a punto un
registro de aditivos prohibi-
dospor laLey Idamicaenla
elaboracion de céarnicos y
otros dimentos, asl como en
productos cosméticos y de
farmacia
El Consorcio de Desarrollo
Econdémico de Cdrdoba,
dependiente de la Diputacion
Provincia, etdpresenteend
Instituto Espafiol para la
Cdidad Halal.

Objetivos y Tareas dd I nstituto Espariol
para la Calidad Halal

—Disefiar la estrategia de desarrallo de
la Marca Haa, aplicada a la comercidiza
€ién de productos, tanto en & ambito nacio-
nal como internaciond.

—Registro eimplantacion del distintivo
de Cdidad Hald en Propiedad Industria
(Registro de Patentesy Marcas) tanto anivel
nacional como internacional.

—Creacion, seguimiento y registro de
entidades, empresas y productos que acce
dan alaMarcaHddl.

—Redizacion del estudio econdmico
para la implantacion de la Marca Halad a
nivel comercid y socidl.

—Realizacion del disefio de logotipo y
desarrallo de laimagen corporativadd Sdlo
y laDenominacion Haldl.

—Disefioy creacion delos érganos nece
sarios parad funcionamiento operativo prac-
tico de la Marca Hda (Consgo Regulador,
Red de Inspeccion, Consultora, parad aseso-
ramiento legal de implantacion y gplicacion
delamarca en todos sus aspectos, €c.)

—El Indtituto Espafiol para la Calidad
Hald, a igud que todos los érganos depent
dientesdelaC.l.E.ylapropiaC.l.E., sedefi-
ne como una entidad de caracter religioso
sinanimo delucro, destinando latotaidad de
los ingresos derivados de laimplantacion de
la Marca Hdd, d funcionamiento de la
estructura y la puesta de marcha de nuevas
accionesparad desarrollodelosAcuerdosde
Cooperacion en cuaquierade sus articulos.

—Establecera relaciones con 6rganos
similares que funcionen de manera estable
en otros paises, tanto del ambito de laU.E.
como del resto de los paises, especidmente
en e mundo idamico.

—Orientara & mercado turistico recep-
tor de posibles visitantes musulmanes en
cudquieradelas CC.AA. espafiolas.

—Brindard asesoramiento, defensa e
implantacion de ladimentacién halal enins-
tituciones dficides: gército, hospitales, res-
dencias de estudiantes, mujeres, ancianos e
impedidos; casas de acogida para inmigran
tes musulmanes, de mujeres matratadas, de
nifios y jévenes abandonados; carceles, etc.

—Asesoramiento alas ONGs 'y a otras
entidades de caracter social que dedican sus
actividades alaacogida de personas carentes
de medios, en todos |os aspectos referidos a
laaimentacion halal, tanto en € punto de
acogida (Espafia) como en € desplazamien
to de ayuda a paises de mayoria musulmana.

—Alcanzara acuerdos y firmara conve-
nios de colaboracién con entidades publicas
y privadas que quieran colaborar de diversas
formasen e desarrollo ddl articulo 14 delos
acuerdos de cooperacion.

—Negociara y culminara acuerdos
econdémicos con las empresas y corporacio-
nes industriales para la aplicacion ddl Sdllo
de Calidad Halal.

—Y todas aquellas que se consideren
necesarias a excepcion de la participacion
directa de la Comisién Halal en las transac-
ciones econdmicas y de mercado derivadas
de laaplicacion del Sdllo Hala en € ambito
comercial, competencia de otro tipo de enti-
dades, como las formas juridicas de las
sociedades mercantiles.

—El Indituto Espafiol para la Cdidad
Hald podraautorizar o distinguir asociedades
mercantiles como entidades colaboradoras en
las acciones comercides derivadas de la apli-
cacion dd digintivo de Cdidad Had, como
por gemplo empresas 0 grupos de empresas
comercidizadoras de productos halal .
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REGLAMENTO DE USO DE LA
MARCA DE CALIDAD HALAL

Articulo 1°

En 1992 & Parlamento Espafiol aprobé por
unanimidad los Acuerdos de Cooperacién
con los representantes de las religiones
declaradas de Notorio Arraigo por € Esta-
do Espariol. (Ley 26/92. B.O.E. 12/11/92).

Como consecuencia de este Acuerdo de
Cooperacién los musulmanes esparioles dis-
frutan de un marco lega que regulalas prin-
cipaes actividades y préacticas religiosas
dentro de nuestra Congtitucién.

Parad desarrollo del Articulo 14, referi-
do a la aimentacion de los musuimanes
espanoles, Junta Idamica, por encargo de la
Comision Idamica de Espafia, ha creado €
Indtituto para la Calidad Hald, en addante
Ingtituto Halal con € objetivo de reglamen-
tar y certificar losdimentosy productos que
cumplan los requisitos necesarios para utili -
zar la Marca de Garantia-Sello de Cdidad
Hald, en adelante Sdlo Halal.

Articulo 2°

LaMarca de garantia Sdlo Had, esta regu-
lada por la Ley 32/1988 de 10 de Noviem-
bre, deMarcas. (B.O.E. de 12/11/88) y por €
Real Decreto 645/1.990, de 18 de Mayo, por
e que se aprueba € Reglamento paralage-
cucion delacitadaLey (B.O.E. de 25/5/90)
LadefensadelaMarcade GarantiaSdllo
Halal, la aplicacion de su Reglamento, la
vigilancia del cumplimiento del mismo, asi
como e fomentoy € control delacaidad de
los productos amparados quedan encomen-
dadosalaJuntaDirectivadd Ingtituto Hala .

Articulo 3°
Delos productos Halal

Lapalabraarabe ‘halal’ significa “permiti-
do, autorizado o saludable’. Cuando este
término se aplica a alimentos o bebidas,
implica que éstos son gptos para ser consu-
midos por musulmanes.

Paraque un alimento o bebida sea consi-
derado halal, debe gustarse a la normativa
idamica recogida en & Coran, en las tradi-
cionesdd Profeta, y en las ensefianzas de los
juristasidamicos. Segln dllas:

—Debe estar exento de cualquier
sustanciao ingrediente no licito (haram),
0 de cualquier componente que proceda
de un animal prohibido.

—Debe ser un producto elaborado,
manufacturado y/o amacenado usando
utensilioso maguinariaque segjustealo que
egtipula la normativa idamicay las normas
Sanitarias espafiolas.

—No debe ponerse en contacto con una
sustancia o producto prohibido durante su
elaboracion, produccidn, procesado, almace
namiento y transporte.

—1L osanimalesdeben ser sacrificadosde
acuerdo con lo prescrito por laLey Idamica

—L os pescados son halal y no necesitan
ser secrificados.

Articulo 4°. De los productos
I haram ¢ ilicitos

Se consideran productos haram o ilicitos,
seglin lanormativaislamica

—Lacarne del animal hallado muer-
to, lasangre, lacarne de cerdo y jabali y
sus derivados y aquellos animales sobre
lo que se ha invocado un nombre distin-
to del de Dios.

—Hl anima muerto por afixia, estrangu-
lado, apaeado, por unacaida, de una cornada
odevorado por unafiera, salvo s, estando alin
vivo, hasido debidamente sacrificado.

—Animales con colmillos.

—Losanimaescarnivorosy carrofieros.

—L os animales que posean dientes cani-
nos protuberantes.

—L osanfibios, como las ranas, cocodri-
los, tortuges...

—Losreptiles e insectos.

—1 as aves con garras.

—FEl dcohal, lasbebidas dcohdlicas, las
sustancias nocivas 6 venenosas, y las plantas
0 bebidas intoxicantes.

—Partes de animales que se hayan cor-
tado mientras estaban vivos.

—Ingredientes procedentes de animales
prohibidos o de animaes no sacrificados de
formahalal .
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CONDICIONES PARA EL
TRANSPORTE DE ANIMALES VIVOS,
PERIODO DE REPOSO, SACRIFICIO,
DESPIECE, ALMACENAMIENTOY
POSTERIOR DISTRIBUCION

Articulo 5°

Las operaciones a las que se refiere este
capitulo deberdn gustarse a lo prescrito en
los siguientes articulos 5, 6, 7, 8, 9 y 10.
Asimismo, ala siguiente legidacion vigen
te en Espafia y la Union Europea, en tanto
no se oponga a presente reglamento:

—Real Decreto 147/1993 de 29 deenero
por € que se establecen | os condiciones sani-
tarias de produccién y comercidizacion de
carnes frescas (BOE de 12/3/1993).

—Red Decreto 1904/1993 de 29 de
octubre por € que se establecen las condi-
ciones sanitarias de produccion y comercia
lizacidm de productos carnicos y de otros
determinados productos de origen animal.

—Rea Decreto 315/1996 de 23 de
febrero, por d que s modifica € Red
Decreto 147/1993 (BOE del 6/4/1996).

@ Articulo 6°
NwNR Del transporte de animales vivos

El transporte de animales se redizara en
vehiculos apropiados de forma que € ani-
mal no sufra molestias innecesarias o alte
raciones que puedan afectar a su estado o
integridad fisica. Se evitara maltratar a los
animales con golpes 0 amontonamiento
excesivo. Deben transportarse separada
mente animales halal y no halal y redizar
€l reposo en zonas separadas.

@ Articulo 7°
PIAwNXN Dd periodo de reposo

El tiempo de reposo serael minimo impres:
cindible y en todo caso de acuerdo con la
legidacion vigente.

@ Articulo 8°
e N De sacrificio

Los mataderos 'y salas de despiece y expe-
dicion deberan reunir las condicionestécni -
co-sanitarias exigidas por la legidacién
vigente en esta materia.

El sacrificio debera redizarse en los
mataderos inscritos en € Registro corres-
pondiente del Ingtituto Hald y autorizados
conforme alas disposiciones vigentes.

El sacrificio, desollado y eviscerado se
redlizara por métodos legalmente autoriza-
dos, cumpliendo con los requisitos necesarios
para ser considerado halal seglin lanormati-
vaidamica, que a continuacion se expone.

@ Articulo
[ZY®X® Condiciones para €l sacrificio

—Al sacrificar a animal, deben cortarse
lasviasrespiratorias, € esdfagoy layugular,
causando & menor sufrimiento posible a
animd.

—EI matadero o fabrica debe ser inspec-
cionado por los Veedores dd Indtituto Haldl.

—Los utensilios y maqguinaria deben
estar adecuadamente limpios.

—Fl sacrificio debe llevarlo a cabo un
musulman, cristiano o judio, en plena pose-
sion de susfacultades mentalesy que conoz-
ca adecuadamente las condiciones de un
sacrificio halal.

—S0lo podran sacrificarse animales
sanos.

—+El animal debe estar muerto antes de
proceder a desollarlo.

Articulo 10°
Del despiece

—En las sdlas de despiece y expedicion,
el despiecedelascandesy d troceado delas
piezas protegidas por € Sdlo Hala no podra
ser smulténeo al de otras carnes o piezas no
protegidas.

—L aspiezasdecarneo porcionesdelas
mismas, protegidas por € Sdlo Had, =
expediran por la sdla de despiece y expedi-
Cidn, en envases debidamente precintados y
protegidos de toda contaminacién externa.

Los envases irdn provistos de una eti-
queta, expedida por d Indituto Hald, que
debera ser colocada en la sda de despiece,
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antes de su expedicion, de acuerdo con lanor-
mativa que establezca d Indtituto Hald y de
formaque no permitaunasegundautilizacion.

Todas las piezas expedidas por la sda de
despiece deberdn ir marcadas con d Sdlo
Had, de forma que en todo momento pueda
ser claramente identificado por € consumidor.

La Junta Directiva establecera las carac
terigticas dd sdlo y las normas para su
impresion en lapieza.

Articulo 11°
Del almacenamiento

El amacenamiento se realizard de forma
que noinduzcaaconfusion con otras piezas
0 porciones no protegidas. Paraello debera
realizarse preferentemente en camaras
independientes 0 en & caso de ser compar-
tidas, en una zona perfectamente ddimita
daal efecto.

Articulo 12°
rawNd Deladistribucion

Tanto las canales como las piezas deberdn
someterse a los procedimientos de oreo,
conservacion frigorifica y transporte fri-
gorifico, conservando siempre la cadenade
frio hastael momento de la adquisicion por
parte del consumidor. El reparto y distribu-
cion de canales, piezas y porciones a los
minoristas carniceros y su conservacion y
venta, cumplird con la normativa vigente
evitandose en todo momento el deterioro
dd producto.

DE LOS PRODUCTOS ELABORADOS

Articulo 13°

Los productos eaborados no deberdn
contener ninguno de los productos haram
enumerados en € aticulo 4° dd presente
reglamento. En caso de productos dudosos
seestardalo quedispongad Ingtituto Halal.

DE LOS REGI STROS

Articulo 14°

El Instituto Halal dispondra de los
siguientes registros:

a) Registro de Mataderos.

b) Registro de Salasde Despiecey Expe
dicion.

) Registro de Instaaciones parala dabo-
racion de otros productos (saazones, embuti-
dos, productos derivados de |a leche, etc.).

d) Registro de establecimientos que den-
trodel sector serviciosrelinanlascondiciones
necesxrias para odentar d Sdlo Hadd: res-
taurantes, hoteles, empresas de catering, &c.

€) Otrasinstalaciones.

Laspeticionesdeinscripcion sedirigiran
d Indituto Hald, en modelo de solicitud
facilitado por € mismo, acompafiada de
documentos y comprobantes que en cada
caso sean requeridos por € Ingtituto Haldl.

El Ingtituto Hald denegara las inscrip-
ciones que no se gjusten a los preceptos del
presente Reglamento o alos acuerdos adop-
tados por € mismo.

Lainscripcion en los Registros del Insti-
tuto Hald no exime alos interesados de sus
obligaciones respecto a agquellos Registros
que con caracter generd estén establecidosy
cuya certificacion deberd acompafiarse ala
solicitud de inscripcion.

Articulo 15°

En lainscripcion registral figurara el nom-
bre de la Empresa, emplazamiento, locali-
dad y caracterigticas de la maquinaria, de
los procedimientos industriales utilizados y
cuantos datos sean precisos paralaidentifi-
cacién delaindustria.

End caso delosmataderosy sdasdedes-
piece, ademas, deberan aparecer recogidoslos
datos referentes ala capacidad de sacrificio
halal y e nimeroy capacidad delas camaras
destinadas alas candes o piezas halal.

Articulo 16°

Paralavigencia de las inscripciones en los
correspondientes Registros serdindi spensa-
ble cumplir en todo momento con los requi-
sitos que impone € presente Reglamento
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debiendo comunicar d Ingtituto Hala cual-
quier variacion que afecte alos datos sumi-
nistrados en la inscripcion cuando esta se
produzca.

El Indituto Hald podrasuspender o anular
las inscripciones cuando los titulares de las
mismas no se auvieran ataes prescripciones.

Articulo 17°

El Ingtituto Halal efectuaralasinspecciones
gue considere necesarias para comprobar €
cumplimiento de este Reglamento por las
empresas inscritas.

Las inscripciones en los diferentes
Registros serén renovadas en € plazo y
forma que determine d Ingtituto Halal.

DERECHOSY OBLIGACIONES

Articulo 18°

S6lo las personas naturales o juridicas, que
estén inscritas en los correspondientes
registros del Ingtituto Hala, podran sumi-
nistrar productos que estén amparados por
el SelloHalal.

El derechod uso del Sello Hdd, en pro-
paganda, publicidad, documentacion, pre-
cintos o etiquetas, es exclusivo de lasfirmas
inscritas en los registros ddl Ingtituto Haldl.

Por & mero hechodelainscripcidonenlos
registros correspondientes, las personas natu-
rales o juridicas inscritas quedan obligadas a
cumplimiento de las disposiciones de este
Reglamento y de los acuerdos, asi como a
satisfacer lasexaccionesquelescorresponda.

Articulo 19°

Los nombres que figuran inscritos en los
Registros del Ingtituto Hald, asi como las
marcas, simbolos, emblemas, leyendas
publicitarias o cualquier otro tipo de propa
ganda que se utilicen aplicados a producto
protegido, no podran ser empleados, ni
siquiera por los propios titulares, en la
comercidizacion de otros productos no
amparados por € Sello Halal.

Articulo 20°

Los mataderos deberdn avisar d Ingtituto
Hala & calendario establecido para la rea
lizacién de los Sacrificios halal, con objeto
defacilitar las visitas de inspeccion.

Articulo 21°
HALAL

La descalificacion de las canales, piezas, 0
sus porciones y productos derivados, podra
ser realizada por € Ingtituto Halal en cual-
quier fase de su produccién o elaboracién.
A partir de lainiciacion del expediente de
descalificacion, del cua podriaderivarse e
correspondiente expediente sancionador,
deberan permanecer separadas y debida
mente controladas por € Ingtituto Halal,
que velard para que en ninglin caso € pro-
ducto pueda ser introducido en e mercado
como producto halal.

En e momento de la descalificacion, €
Ingtituto Halal inutilizaralos sdllos, etiquetas
y demés sstemas de identificacion de los
productos protegidos por € Sello Haal.

Articulo 22°

1. En las etiquetas propias de cada sda
de despiece y expedicion que comercidice
productos con € Sello Halal figurara obliga
toriamente de forma destacada dicho sdllo,
asi como d tipo de producto, pieza conteni-
daen € envase, fechade envasado y caduci-
dad, ademas de los datos que con carécter
generd egtipule lalegidacion vigente.

2. Antes de la puesta en circulacion de
|as etiquetas, simbolos, emblemas, leyendas
publicitarias o cualquier otro tipo de propa
ganda que e utilicen aplicados d producto
protegido, deberan ser autorizadaspor € Ins-
tituto Haldl.

3. Seradenegadala aprobacién de aque
|las etiquetas que por cualquier causa puedan
dar lugar a confusion en & consumidor. Asi
como podra ser anulada la autorizacion de
una ya concedida anteriormente, cuando
hayan variado las circunstancias de lafirma
propigtariadelamisma, previaaudienciade
lafirmainteresada.
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Articulo 23°

La expedicion de productos amparados por
el Sello Halal, con destino a mercado exte-
rior, ademés de cumplir las normas estable-
cidas parala exportacion, deberan ir acom-
pafiadas del correspondiente certificado del
Instituto Halal.

Lasleyendasquefiguren enlastiquetas
y la presentacién de las mismas podran
adaptarse alalegidacion existente sobre esta
materia en € pais de destino, previa autori -
zacion dd Indtituto Halal.

Articulo 24°

Con € objeto de poder controlar adecuada-
mente la produccion, eaboracion, y expedi -
cion, asi como los volimenes de existen-
Cias, en su caso, y cuanto Sea necesario para
acreditar € origen y cdidad de los produc-
tos amparados, las personas fisicas o juridi-
cas inscritas en los Registros vendran obli -
gadas acumplir las siguientes formalidades:

—L os mataderos llevarén un libro de
acuerdo con e modelo adoptado por €l
Instituto Halal, en el que, para cada uno
de los dias en que se sacrifique de forma
halal, deberan figurar los datos sobre
nimero de animales sacrificados, espe-
cie, peso de las canales y destino. Asi
mismo, presentaran al Instituto Halal,
dentro de los diez primeros dias de cada
mes, una declaracién en la que se refle-
jarén los anteriores datos, correspondien-
tes alos movimientos habidos durante el
mes anterior.

REGIMEN SANCIONADOR

Articulo 25°

El régimen de infraccionesy sanciones sera
€l contenido en € presente Capitulo, y sub-
sidiariamente lo que seade aplicacion de la
Ley 26/1984 de 19 de Julio de Defensa de
los Consumidores y Usuarios y € Red
Decreto 1945/83 de 22 de Junio sobre
Infracciones y Sanciones en materia de
Defensa del Consumidor y de la Produc-
cién Agrodimentaria.

Articulo 26°
HALAL'

1. El érgano competente para€l inicio de
los expedientes sancionadores sera la Presi-
denciadd Ingtituto que designara I nstructor,
y en su caso Secretario, entre las personas
pertenecientes ala Junta Directiva.

2. Lacompetenciapararesolver € expe-
diente sancionador, y por consiguiente la
imposicion de sanciones correspondera
siempre a Presidente de la Junta Directiva,
previa deliberacién en la misma, previay
véidamente constituida.

3. Enlos casos en que lainfraccion con-
cierna a uso indebido de la Denominacién
Hald por empresas o entidades no inscritas
en los correspondientes registros del Institu-
to Hala, la Junta Directiva, Sin perjuicio de
las actuaciones pertinentes, podra acudir a
los Tribunales gjerciendo las acciones civiles
y penales reconocidas en lalegidacién sobre
lapropiedad industrid.

1. Seentendera por materiasy elementos
necesarios para la produccion agrodimenta
ria, alimentos, bebidas, productos, (tiles, ins
talaciones, actividades y servicios y por su
gptitud e idoneidad para su uso 0 consumo
humano, las correspondientes definiciones y
precisionescontenidasen e Codigo Alimen-
tario Espariol, en las Reglamentaciones Téc-
nico-Sanitarias correspondientes, en las Nor-
mas de Calidad alimentarias, especialmente
en la Norma 1S0O-9002, de la Asociacidn
Espafiola de Normalizacién y Certificacion
(A.EN.O.R) y enlasdirectrices dadas por €
Ingtituto Halal en este Reglamento.

2. Quienes realicen su produccién,
importacion, exportacion, manipulacion,
almacenamiento, depdsito, distribucion,
suministro, preparacion, venta o prestacion
quedaran sujetos a los requisitos, condicio-
nes, obligacionesy prohibicionesdetermina
dos en dicha normativa, alo establecido en
este Reglamento y, con carécter generd, ala
obligacion de evitar cualquier formade frau-
de, contaminacion, ateracion, adulteracion,
abuso o negligencia que perjudique o ponga
en riesgo la salud publica, la proteccion del
consumidor o lo intereses generales, econé-
micos 0 sociaes de la comunidad.

Articulo 27°. Definiciones,
obligaciones, prohibiciones
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Articulo 28°
Tipo de sanciones

1. Lasinfracciones alo dispuesto en este
Reglamento y a los acuerdos de la Junta
Directiva serdn sancionadas con apercibi-
miento, suspensiéon tempord en € uso de
Sdllo Hald o bagaen € Registro o Registros
dd Ingtituto, segin sean consideradas por la
Junta Directiva con arreglo a los criterios
contenidos en d articulo 32, sin perjuicio de
las sanciones que por contravenir la legida
cién genera sobre la materia puedan ser
impuestas por |las autoridades competentes.

Las infracciones cometidas por personas
inscritas en los Registros de la Denomina
cién Hald se clasifican, aefectosde su san
cién, en laformasiguiente.

Articulo 29°
Clasficacion delasinfracciones

1°. Faltas administrativas. Se sancio-
naran con apercibimiento.

Edtas fatas son, en general, las inexacti-
tudes en las declaraciones, libros de registro,
volantesde circulaciony demas documentos
de control que garantizan la caidad Haa y
e origen de los productos y especiadmente
los siguientes:

a) Falsear u omitir los datos y compro-
bantes que en cada caso sean precisosen los
diferentes Registros.

b) No comunicar inmediatamente a la
JuntaDirectivacualquier variacion que afec-
te alos datos suministrados en € momento
delainscripcion en los Registros.

¢) Omitir o fasear datos relativos a pro-
duccién o movimientos de productos.

d) Las restantes infracciones a Regla
mento y alos acuerdos de la Junta Directiva,
enlamaeriaaque serefieraeste gpartado 1.

2°. Infracciones a lo establecido en el
Reglamento sobre produccién, elabora-
cion, almacenamiento y caracteristicas
de los productos protegidos. Se sancio-
naran con suspensién temporal en el uso
de la denominacion Halal.

Estasinfracciones son las siguientes:

a El incumplimiento de las normas
vigentes sobre précticas higiénicas de elabo-
racion, conservacion y transporte.

b) El incumplimiento de las normas

especificas relativas a la produccién, mani-
pulacién y conservacion establecidas en €
Reglamento, o sus disposiciones comple-
mentariasy alos acuerdos delaJuntaDirec-
tiva sobre esta materia

C) Las restantes infracciones d Regla-
mento y sus disposiciones complementarias
y alos acuerdos de la Junta Directiva en la
materia a que se refiere este gpartado.

3°. Infracciones por uso indebido de
la Denominacion Halal o por actos que
puedan causarle perjuicio o desprestigio.

Se sancionaran con bajatempord o defini-
tivaen d Registro correspondiente dd Ingtituto.

Estas infracciones son las siguientes:

a) La utilizacién de razones socides,
nombres comerciaes, marcas, simbolos o
emblemas, que hagan referencia ala Deno-
minacion Haa en la comercidizacion de
otros productos no protegidos.

b) El uso de la Denominacién en pro-
ductos que no hayan sido elaborados, produ-
cidos, dmacenados o envasados de acuerdo
a las normas establecidas por la legidacion
vigentey por e Reglamento de uso, o queno
relinan |as caracteristicas y condiciones que
han de caracterizarlos.

¢) El uso de marcas o etiquetas no
aprobadas por la Junta Directiva en los
casos a que se refiere este apartado 3.

d) Laindebidatenencia, negociacion
o utilizacién de los documentos, etique-
tas, sellos, etc., propios de la Denomina-
cion Halal, asi como su falsificacion.

€) Laexpedicion, circulacion o comercia
lizacién de productos protegidos, en tipos de
envases no gorobados por la Junta Directiva.

f) La expedicion, circulacion o comer-
cializacion de productos de la Denomina-
cién Halal desprovistosdelasetiquetas, con
tragtiquetas o precintas numeradas o carent
tes ddl medio de control establecido por la
Junta Directiva

g) Efectuar la daboracién, envasado y
etiquetado en locaes que no sean lasingtda-
ciones autorizadas por la Junta Directiva.

h) El impago de las tasas que se estable-
ce en € Reglamento de uso por parte de los
sujetos pasivos de cada uno de dichas tasas.

i) En generd, cuaquier acto que contra-
vengalo dispuesto en este Reglamento de uso
olosacuerdosdelaJuntaDirectivay que per-
judique o despredtigie la Denominacién Hala
0 suponga un uso indebido de lamisma.
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Articulo 30°
Otrasinfracciones

I gual mente constituyen infracciones:

1. La negativa o resistencia a sumi-
nistrar datos, a facilitar la informacién
requerida por el Instituto o sus agentes,
en orden a cumplimiento de las funcio-
nes de informacién, vigilancia, investi-
gacién, inspeccion, tramitacion y € ecu-
cion en las materias a que se refiere €l
presente Reglamento asi como a sumi-
nistro de informacion inexacta o docu-
mentacion falsa.

2. La resigtencia, coaccidn, amenaza,
represalia o cualquier otra forma de presién
alos veedores encargados delasfunciones a
que serefiere d presente Reglamento.

3. La manipulacién, tradado o disposicion
en cuadquier formade mercanciacautd osamen+
teintervenida por los vesdores competentes

Articulo 31°
Infracciones de los no inscritos

1. Lasinfracciones cometidas por perso-
nas no inscritas en los Registros ddl Ingtituto
son, entre otras:

a) Usar clara e indebidamente la Deno-
minacion Halal.

b) Utilizar nombres comercides, marcas,
expresiones, signos y emblemas que por su
identidad o similitud gré&ficao fonéticacon d
sdlo Had, o con los signos o emblemas
caracteristicos de lamisma, puedan inducir a
confusion sobre la naturaleza o € origen de
los productos, sin perjuicio de los derechos
adquiridos que estén debidamente reconoci -
dos por los Organismaos competentes.

¢) Cudquier accion que cause perjuicio o
despregtigio ala Denominacion Halal o tien
daaproducir confusién respecto ala misma.

Articulo 32°
Gradacién de las sanciones

Paralaaplicacion delas sanciones previstas
en los articulos anteriores, se tendrén en
cuenta las siguientes normas.

1. Se aplicaran en su grado minimo:
a) Cuando se trate de smples irregulari -
dades en la obsarvancia de las reglamenta-

ciones, sin trascendencia directa para los
consumidores 0 que no supongan beneficio
especid parad infractor.

b) Cuando se subsanen los defectos en
plazo sefidado paradlo por laJuntaDirectiva

2. Se aplicaran en su grado medio:

a) Cuando lainfraccion tenga trascenden-
ciadirecta sobre los consumidores o suponga
un beneficio especid parad infractor.

b) Cuando no se subsanen los defectos
en d plazo sefidado por la Junta Directiva.

¢) Cuando lainfraccion se produzca por
una actuacién negligente, con inobservancia
de las normas de actuacion expresamente
acordadas por la Junta Directiva.

d) Entodosloscasosen queno procedala
gplicacion delos grados minimo y maximo.

3. Se aplicaran en su grado maximo.

a) Cuando se produzcareiteracion en la
negativaafacilitar informacion, prestar cola
boracién o permitir € acceso ala documen
tacion exigida por este Reglamento o por los
acuerdos de la Junta Directiva.

b) Cuando se pruebe manifiesta maafe.

¢) Cuando de la infraccion se deriven
graves perjuicios para la Denominacion
Halal, susinscritos o los consumidores.

@ Articulo 33°
[IX®N® Reincidencia

Se considerara reincidente a infractor san
cionado mediante resolucién firme por una
infraccion de las comprendidas en € pre-
sente Reglamento en € afio anterior.

Articulo 34°
rawd Publicidad de las sanciones

Se podran publicar en los medios de comu-
nicacién las sanciones impuestas a efecto
de gemplaridad.

Articulo 35°
LIawNd  Responsabilidad por infracciones

1. Serén responsables delasinfracciones
quienes por accién u omisién hubieren parti-
cipado en las mismas.

2. Delasinfraccionesen productosenva
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sados s responsable la firma o razén
socid, cuyo nombre figure en la eiqueta,
salvo que se demuestre su falsificacion o
mala conservacion del producto por € tene-
dor, sempre que se especifiquen en d envar
se origina las condiciones de conservacion.

También sgraresponssbled envasador cuant
do == pruebe U connivendiacon d marquista

3. De las infracciones cometidas en
productos a granel sera responsable €l
tenedor de los mismos, excepto cuando
se pueda identificar la responsabilidad
de manera cierta, de un tenedor anterior.

4. Cuando unainfraccion seaimputadaa
unapersonajuridicapodran ser consideradas
también como responsables|as personas que
integren sus organismos rectores o de direc-
Cién, asi como los técnicos responsables de
laelaboracion y control.

5. Laresponsabilidad administrativa por
las infracciones a que e refiere € presente
Reglamento, sera independiente de la res
ponsabilidad civil, pend o de otro orden que,
en su caso, pueda exigirse alos interesados.

Articulo 36°
I nspeccion

1. Los Veedores podran acceder directa
mente a la documentacién industrial, mer-
cantil, y contable de las empresas que ins
peccionan cuando lo consideren necesario
en € curso de sus actuaciones que, en todo
caso, tendrén caracter confidencial.

2. Cuando los Veedores aprecien
alguin hecho que estimen que pueda cons-
tituir infraccién, levantaran la correspon-
diente acta, en la que haran constar,
ademas de las circunstancias personales
del interesado y los datos relativos a la
Empresa inspeccionada, los hechos que
sirvan de base al correspondiente proce-
dimiento sancionador.

3. Los Inspectores estan obligados a
cumplir € deber de sigilo profesionales.

4. Cuando consideren necesario la
toma de muestras y posterior analisis de
las mismas los gastos originados seran
por cuenta de la empresa inspeccionada.

@ Articulo 37°
[[ZY®NXR Obligaciones de los interesados

1. Las personeas fisicas o juridicas, Aso-
ciaciones o Entidades que comerciaicen bgjo
la Denominacién Hala estardn obligadas, a
requerimiento de la Juntao de los Veedores:

—A suministrar toda clase de informa-
cién sobre instalaciones, productos, docu-
mentos o0 servicios, permitiendo la directa
comprobacién por elos.

—A exhibir ladocumentacion quesirvade
justificacién delas transacciones ef ectuadas.

—A facilitar que se obtenga copia o
reproduccion de la referida documentacion.

—A permitir que se practique latomade
muestras de los productos 0 mercancias que
elaboren, distribuyan o comercidicen.

—Y, engenerd, apermitir laredizacion
delasvistasdeingpecciony adar todaclase
de facilidades para dllo.

2. En el supuesto deriesgo real o pre-
visible paralasalud pablica se dara parte
de forma inmediata a las autoridades
sanitarias.
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COMIDAS POBRETICAS
LA ALQUIMIA DE LAS CAZUELAS

Francisca del Carmen Sanchez

Si en el texto anterior, Francisca del Carmen S&nchez nos
sugeria una comida suave acorde a los cambios estacionales
que vivimos al comienzo del Otofio, ahora, en plena estacion,
aparecen las migas, ese plato tribal, siempre comunitario, que
se consume en casi todos los pueblos andaluces con la llegada
de las primeras lluvias.

También los balbuceos del frio nos llevan de nuevo hasta la
carne, esta vez horneada con miel y romero, que nos
proporcionara las grasas y proteinas necesarias para transitar
el inminente invierno.

amos en otofio, € verano ha pasado
levandose |as vacaciones de | os nifios,
€ gjetreo en las casas y un cierto desorden
festivo que nos quitaba tiempo para dedi-
carnos a la cocina. Los veranos parece que
traen, ademas del cdor, una aficion por las
hamburguesas, las pizzas y algunas veces
—menos ma— los tradicionales bocadi-
Ilos. Con suerte algunos se habran aficiona-
dotambién alasfrutasy alasverduras. Sin
embargo con lavudtaalos quehaceres dia-
riosy a orden de la casa familiar las coci-
nas empiezan aimpregnarse delos antiguos
aromas; el comino, la canda, la hierbabue-
nay en esta época especialmente e intenso
perfume de los membirillos.

Los dias empiezan arefrescar y abundan
los dias de lluvia. Entonces suelo coger €
paraguasy sdir adar un paseo por € barrio.
De la mayoria de las cocinas sde un olor
entrafiable a gjos fritos y a sardinas asadas
que nos dice que ese dia todo € que pueda
comera migas. ¢Por qué los dias de lluvia?
Se podria hacer hasta un estudio antropol 6-
gico de esta cuestion tan band, pero eso no
vaainfluir demasiado en nuestra cocina.

Hoy prepararemos unas migas de pan.
Se pueden hacer solo con harina de sémola,
pero haciéndolas de pan podremos aprove
char € pan duro que nos haya sobrado del
dia anterior. Hay quienes prefieren estas
migas alas de harina.
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Como siempre el buen resultado
de los platos depende mucho del
carifio que se ponga en su
preparacion y sobre todo de la
compariia en la que se tomen.

Almuerzo
Migas de pan.
Ingredientes:

—Pan duro (1 barra o un poco mas)
—Unos dientes de gjo.

—Ysvaso de aceite de oliva.
—Harinade sémola, 2Kg.

Preparacion:

Una vez remojado el pan, en una sar-
tén grande se pone €l aceitey sedoran los
ajos amedio partir y sin pelar. Seechael

pan bien escurrido y desmenuzado, con
una rasera (una espumadera sirse) se le
van dando vueltas hasta que queden suel -
tas y pequefias. Si es necesario se espol -
vorean de vez en cuando con un poco de
harina de sémola (no mucha para que no
queden duras). Deben quedar sueltas y
esponjosas por lo que el fuego no debe
estar muy alto.

En cuanto a los tropezones, son impres
cindibles y pueden s de muchas clases
dependiendo dd gusto de cada uno. Lo més
fécil es acompafiarlas de pescado asado pero
también se pueden preparar unos pimientos
fritosentiras, unasacaitunasverdesy unaasa
duradechotoengillo. Hacer d gillonosdara
un poco de trabgo extrapero vale la pena.

Al ser d dmuerzo tan completo debe
mosaligerar lacenay evitar también que nos
dé demasiado trabgjo.

Cena
Costillas con midl.
Ingredientes:

—1,5 Kg. de costillas de ternera (lla
madas también churrasco)

—Miel.

—Romero picado (no molido), una
cucharada grande.

Preparacion:

Selequitaalascostillas el exceso de
grasa, se salan y se ponen en una fuente
para horno, se rocian con unas cuchara-
das de miel (4 6 5 soperas) y sele distri-
buye por encima el romero, se afiade una
cucharada de agua y se introduce en el
horno hasta que se haya consumido €l
liquido y estén doradas.

Estas codtillas se pueden acompafiar con
una ensalada. La primera vez que las hace-
mMos nos sorprende que no estén dulces, d
buen resultado con tan poco trabgoy lo bara-
to que resulta. Aungue este plato sea muy
adecuado para la cena (€ romero lo hace
muy digestivo), también se puede poner en
un amuerzo, metiendo en & horno unaspata-
tas peladas y partidasjunto alacarne.

Como siempre € buen resultado de los
platos depende mucho dd carifio que se
ponga en su preparacion y sobre todo de la
compafiia en la que se tomen.
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LA FARMACIA DE AL ANDALUS:

EL Miswak |

Habibullah Casado

El Miswak es un cepillo natural confeccionado con un trozo del
tallo o la raiz de algunos arboles amargos. Se ha usado desde la
antigiedad para realizar la higiene bucal, aprovechando las fibras
de la madera para cepillar los dientes, y las sustancias y principios
activos contenidos en ella para combatir las caries y otras
enfermedades de la boca. Habibullah, con su habitual esmero, ha
recogido informacién exhaustiva sobre los usos y tradiciones
relacionados con este tema. El trabajo se divide en dos partes, de
la que en este nimero publicamos la primera de ellas, dedicada a
los aspectos farmacoldgicos e higiénicos del Miswak. En ¢l
siguiente ndmero incluiremos, inshaAllah, una revision de hadices
y tradiciones islamicas relacionados con él.

Miswak es un palillo de color canela,

e un palmo de longitud y del grosor
de un dedo, que se usa desde tiempo inme-
morial para € cuidado de los dientes y la
higiene bucal.

Conocido en Oriente Medio y Asia
desde épocas remotas, se usaba para cepillar
y limpiar los dientes mucho antes de la lle
gada del 1dam. En verdad, los hadices de
nuestro amado Nabi Muh&mmad indican
que & Miswak fuela Sunnah o préctica de
todos los Ambiya (Mensgjerosde Allah).

En la actuaidad los supermercados y
farmacias de lamayoriade |os paisesidami-
cos no venden & Miswak, pero puede encon-
trarse en la mayoria de las tiendas de sumi-
nistros, entrelosvendedorescallgerosdelos
zocos o frente alas mezquitas.

El uso de Miswak parece estar total-
mente limitado a hombre, por razones no
muy claras, y también es més popular en la
generacion antigua que entre los jovenes.

El Miswak tiene numerosas ventgas
sobre otros medios més convencionales de
higiene oral. Por su contenido en antisépti-
€0S no necesitalimpieza, y debido a que sus
fibras son paraldlas d mango —y no per-
pendiculares como lasde un cepillo denta—
se pueden introducir mas facilmente entre
los dientes que un cepillo convenciond.
También, en contraste con éste, puede usar-
se en cualquier momento y lugar, y permite
prescindir completamente delanecesidad de
usar pastas dentifricas, llenarse la boca de
aguay escupir.
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El Miswak tiene numerosas
ventajas sobre otros medios
mas convencionales de higiene
oral. Por su contenido en
antisépticos no necesita
limpieza, y debido a que sus
fibras son paralelas al mango
—y no perpendiculares como
las de un cepillo dental— se
pueden introducir mas
facilmente entre los dientes que
un cepillo convencional.

Caracteristicas externas del Miswak

El Miswak no debe ser més largo de un
“palmo” (unos 15-20 cm), es decir, la dis-
tancia entre la puntas del dedo pulgar y €
mefiique con la mano completamente
abierta, y no debe ser més grueso que la
anchurade un dedo. Bl Miswak debe ser lo
maés recto posible, y no demasiado rugoso.

No debe estar demasiado duro (seco) ni
demasiado blando. S esta muy seco se debe
sumergir varias horas en agua (0 mejor alin
en ‘aguade rosas) antes de usarlo.

Preparacion del Miswak

Después de adquirido se debe remojar unas
cuantas horas en agua para ablandarlo. Una
vez blando se separan unos 2cm. de corteza
de uno de sus extremos con un cuchillo &fi-

lado, exponiendo la médula blancainterior.

A continuacion se mastica ésta hasta que
sus fibras se separen y se vuelvan suaves
como un cepillo.

Modo de empleo y orden de utilizacién
del Miswak

1. Niyyat (intencion).

2. Enjuagar tres veces la boca antes de
usarlo.

3. Lavar & extremo dd Miswak bgo
aguacorriente.

4. Sujetar € Miswak horizontamente
con la mano derecha, de tal manera que €

mefiique y @ pulgar estén debgjo y los
demés dedos en |la parte superior.

5. Comenzar cepillando losdientes supe-
riores, desde e lado derecho hasta @ lado
izquierdo de la boca. Cepillar después los
dientes inferiores en e mismo orden. Las
caras externas primero, luego las internas 'y
por dltimo las superficies oclusdes (cara
superior). Un total de 3 veces en cada zona
delosdientes, y entre cadaunadedlas(y a
fina) limpiar é Miswvak con agua.

Las piezas dentarias se limpian frotando
d Miswak desde e borde de las encias hacia
e filo cortante de los dientes. La lengua se
debefrotar alolargoy en toda su extensién.

Una sefid de que los dientes han sido
bien limpiados es cuando ‘ chirrian’ d frotar-
los con e Miswak.

6. Al find, lavar é Miswak con agua y
guardarlo en posicion vertical, con € extre-
mo del cepillo haciaariba.

Adab (cortesia) y recomendaciones para
el buen uso del Miswak

1. El Miswak no deberia usarse estando
acostado, excepto en caso de necesidad.

2. El Miswak no se debe chupar.

3. El Miswak no debe arrojarse d sudlo.

4, El Miswak no se debe utilizar por
ambos extremos.

5. El Miswak no debe hacerse deun arbol
desconocido o que pueda ser venenoso.

Composicion y propiedades

Los andlisis quimicos del Miswak extraido
del arbol Arak (Salvadora persica) revelan
gue contiene un total de 19 substancias que
son beneficiosas parala sdud dental. Entre
ellas se encuentran:

1) Antisépticos naturales de accion bac-
tericida que destruyen los microorganismos
perjudicides de la boca, los cudes s no 2
controlan favorecen la formacién de placa
dental, aparicién de sarro y caries.

2) Acido Tanico, con cudidades astrin-
gentesquerefuerzan lasenciasy lasprotegen
de enfermedades como lagingivitis (inflama-
cion) y la eventua formacion de abscesos
bajo |as raices de | os dientes careados.

3) Aceites esencides arométicos que
incrementan la salivacion, lo cual ayuda a
limpiar laboca—y de estaforma prevenir la
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caries—y a proceso de ladigestion.

4) Trimetil-amina.

5) Alcdoide Salvadorina.

6) Vitamina C.

7) Sdes mineraes: cloruros y fluoruro.

8) Minerales: Azufre, Fésforo, Cacioy,
sobretodo, Silicio.

9) Cantidades variables de sgponinas,
flavonoides y esteroides.

Beneficios bucales

1. Limpialabocay los dientes, mecani-
cay microbiolbgicamente.

2. Previenelacaries, y laextenséndelas
gue ya estén establecidas.

3. Fortalece las encias, les dafirmezay
solidez.

4, Remueve eficazmente la placa dental
y previene su formacion.

5. Blanquealosdientes (lesquitael color
amarillento).

6. Eliminae md aiento.

7. Mgorad sentido del gusto.

8. Adaalavoz

Beneficios Fisiol6gicos

1. Ayudaaladigestion.

2. Mgoralavigta.

3. Agudizalamemoariay laintdigencia.

4. Curaciertos dolores de cabeza.

5. Mgoralasaud en genera y da buen
color a rostro del quelo usacon regularidad.

Sustitutos del Miswak

En & caso de no disponer de Miswak se
puede sustituir por:

1) Los dedos. Los dedos indice y pulgar
de la mano derecha se pueden utilizar para
limpiarse los dientes. Este método sirve en
cas0 de necesidad a proposito del Miswak
en cuanto a la recompensa Gawaab) se
refiere, Sempre que sea precedido por la
Niyyat (intencion).

Imam Tantaawi dijo:

“La recompensa prometida puede obte-
nerseend caso deno estar disponibled Mis-
wak, peronoend casodesudisponibilidad” .

“ Cepilla los dientes con € dedo indice
yd pulgar” (Mugit)

2) Un trozo de Tdla. Una pieza de tdla

ordinaria, bien limpia, puede usarse en caso
de no disponer de Miswak. Los que no ten-
gan dientes también pueden usar los dedos o
una tela como sudtitutos del Miswak y de
esta forma obtienen € Sawaab (recompen-
sa). Pero para dllo deben redizar € Niyyat
(intencion).

3) Cepillo de dientes. Si € cepillo de
dientes esta hecho de cerdas (pelo de cerdo
0 jabali) su uso no esta permitido. Si esde
fibras sintéticas es aceptable. No obstante,
€ cepillo de dientes no sirve como sustitu-
to en € caso de que € Miswak esté dispo-
nible. Lo mismo se aplica a la pasta denti-
fricay acuaquier otra manerade limpiar-
selos dientes. Esto es asi, entre otras cosss,
porque ya en tiempos de nuestro Profeta
existian sudtitutos de este tipo, pero &
nunca los equipar6 con e Miswak.

Clases de Miswak

Esta permitido hacer un Miswak con cual-
quier tipo de arbol excepto de aquellos que
sean dafiinos o0 venenosos. En la tradicion
isdmica por giemplo se citan las siguientes
plantas como no aconsgjables para e Mis-
wak: Granado, Arrayan, Bambi y Jazmin.

Por € contrario los siguientes tipos de
arboles son los més recomendados (en orden
deimportancia):

—Salvadora Persica. Conocida con
los nombres de: Arak , Lirak , Swak. (Len+
gua Arabe); Pilu (En Urdu, en India y
Pakistén); Aferchi. (En € Sahara, en Mauri-
tania sobre todo); Toothbrushtree (En Len
gua Inglesa).

Esta permitido hacer un
Miswak con cualquier tipo
de arbol excepto de
aquellos que sean dafiinos
0 VENenosos.
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—Olea Europea (Olivo)

—Azadarachta Indica (Bitam, Nim,
Margosa).

—Juglans Regia (Nogal, Djouz,
Gerga’, Sowak)

—Maerua Crassifolia (Sarkh, Sarha,
Sarah). Del Sahara occidental.

Cualquier arbol de sabor aspero (astringen
te) o amargo.

Ibn Shamil dijo: “el Arak es
un arbol alto y delgado con
muchas ramas y hojas, de
madera floja, que crece en
depresiones y hondonadas. Los
Miswaks se hacen de €l, y es
uno de los arboles agrios”.

Miswak de Arak (Salvadora Persica)

“Y & megor de los Miswaks es € de Arak,
después el de Olivo” . (Kabiri)

El mejor tipo de Miswak es e que
esta hecho del é&bol Arak. En el libro
“Ta-hilul Mana-fi” sedice que & Miswak
de Arak es excelente para dar brillo y res-
plandor alos dientes.

En d libro “ Mawahib” se expone que
los compafieros del Imam Shafi [legaron a
consenso de que el hecho de usar € Miswak
de Arak esMustahab, es decir, unapractica
islamica que entrafia mucho Sawab
(recompensa) s se mantiene.

Abu Hanifa dijo: “es @ mgor de los
arboles cuyas ramitas son usadas para
cepillarselos dientes’ .

Abu Ziyad dijo: “de @ se hacen los
palillos de dientes, y la mgjor parte es de
las raices’.

Ibn Shamil dijo: “ €l Arak es un arbol
alto y delgado con muchas ramas y hojas,
demaderafloja, que crece en depresionesy
hondonadas. Los Miswaks se hacen de d, y
es uno de los arboles agrios’. (Lisan-al-
'Arab, 268)

Descripcidn botanica

Es un abol pequefio 0 un arbusto grande,
de 1 a3 metros de altura, tronco encorvado
raravez de més de un pié de didmetro, cor-
teza rugosa y agrietada, blanquecina, con
ramas descendentes. Se agrupa a menudo
formando matorrales. Hojas de 2-5 x 1-2
cm., elipticas o lanceoladas, naciendo en
pargjas (opuestas). Flores pequefias, de 3
mm. de didmetro, agrupadas en paniculos
racimosos en e extremo de las ramas,
aromaticas. Fruto globoso, de 4-6 mm. de
diametro, carnoso, de color rojo en su
madurez. La corteza de laraiz es de color
castafio claro y en su superficie interior
blanca, deolor similar al Berroy sabor fres-
coy picante.

Doénde se encuentra

En una franja geogréfica que podemos
dividir en tres zonas bien definidas:
—Zona Sahariana (N. de Africa): Maurita-
nia, Argelia, Chad, Libia, sur de Egipto y
Sudan.
—Oriente Medio (Arabia Saudi, etc...).
—Asia desde Persia (de donde toma nom-
bre la especie) hasta las zonas occidentales
delalndia(lavariedad S indica).
—Prefierelas arenas delacostay las depre-
sionesdelos wadis (rios secos ddl interior).
Para hacer Miswak se utilizan sus ramas
y raices més delgadas, frescas 0 semisecas.
Lasraices 2 consideran lo mgior.
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Miswak de Olivo

Rasulullah tuvo en gran aprecio € Miswak
hecho con este arbol. El siguiente Hadiz
nos muestralaimportancia de este Miswak
“Usa d Miswak del érbol de Olivo. Es €
Miswak de un arbol Mubarak (gracioso o
auspicioso). Purifica y hace saludable la
boca. Y remueve la capa amarillenta de los
dientes. El esmi Miswaky el Miswak delos
Ambiya (Profetas) que vinieron antes de
mi” . (Muntakhab)

Corteza de Nogal

En Marruecosy otros paises se utilizan cin-
tas de corteza (de laraiz o parte inferior del
tronco) de Noga para limpiar y blanquear
los dientes, enrojecer los labios y encias,
combatir € ma diento, la gingivitisy la
piorrea.

La corteza se remoja en agua y <e frota
sobre los dientes y encias para limpiarlos.
Ello confiere un tinte rojizo a los labios y
encias que los hace aractivos, ademés de
blanquear eficazmente los dientes.

La corteza se llama Bambar en Arabia
Saudi y Dandasa en Pakistan. En Marrue-
cos recibe € nombre de Sowak.

Y con esto acabamos la primera parte
de este articulo dedicado a Miswak. En d
siguiente profundizaremos en su aspecto
religioso vinculado al Ilam, en los nume-
rosos hadicesy tradiciones que tratan de €,
en definitiva, trataremos de aquellos aspec-
tos més intimos paralos musulmanesy que
por falta de espacio no he podido tocar
aqui. Espero que no falten alacita
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EL S GNIFIcADO DEL CORAN

AL-FALAQ (EL AMANECER)
Periodo incierto

Tafsr de Muhammead Asad
Traduccién al espafiol: Abdur Rassak Pérez

EN EL NOMBRE DE DI0S, EL MAS M ISERICORDIOSO, EL DISPENSADOR DE GRACIA

(1) DI: ‘Me refugio en € Sustentador del amanecer?,

2) dd mal delo que El hacreado,

(3) del mal de la oscuridad cuando desciende?,

(4) dd mal de aquellos seres humanos empefiados en afanes ocultos,
(5) y dd md del envidioso cuando envidia®’

NOTAS.

1. El término al-falaq (“ladaridad dd amanecer” o0 ‘amanecer’) se empleaamenudo figu-
radamente para describir “laemergencia de laverdad después de [un periodo de] incertidumbre” (Tach
d-Aas): ad pues € epiteto “ Sustentador del amanecer” implica que Dios eslafuente de todo conoc-
miento de laverdad, y que “buscar refugio” en Bl es sndnimo de buscar la verdad.

2. Ed., laoscuridad de la desesperacion, o de lainminencia de la muerte. En estos cuatro
versculos(2-5), € término ‘md’ (sharr) tiene no sdlo una connotacion objetivasino también subjetiva,
08, € miedo dd mdl.

3.Lit, “lasquesoplan (annaffazat) ennudos’: unafraseidiomaicadeuso cominenlaAra
biapre-idamicay que seempleaen &abe dés co paradesignar todo tipo de empefios supuestamente ocuk-
tos; proviene probablementedelasprécticasde brujas v *hechiceros' que solian hacer nudosen unacuer-
day soplaban sobredlosd tiempo que murmuraban férmulas mégicas Como sefidan Samgishari y Res,
d género femenino de naffazat no indica necesariamente ‘ mujeres’, sino que podria referirse a“ seres
humanos’ (anfus sing. nafs, un sudantivo que es gramaicdmente femenino). En su explicacion de este
versiculo, Samgshari rechaza categdricamente toda creendiaen laredidad y eficaciadetdes précticasy
ddl concepto de ‘magia en §. Muhdmmead Abdu y Reshid Ridal han expresado opiniones similares—
aungue en formamés daborada'y gpoyandose en hdlazgas psicoldgicos probados (véese Manar, |, 398
ss). Larazon de que se exhorte d creyente a“buscar refugio en Dics’ de taes précticas, apesar desu
evidente irraciondidad, reside —segin Samgshari— en la pecaminosdad inherente a tes empefios
(véeeaura2, bota84), y en d pdigro mentd d que se expone su autor.

4. Ed, delosefectos—mordesy sodides— quelaenvidiade otrapersonapuede produdir en
uno, y también de sucumbir uno mismo alaenvidia Samgshari dita, acercade esto, las pdaras dd cdifa
Umear ibn Abd d-Asis (conocido como “d segundo Umar” por su pieded eintegridad): “No seme ocurre
deunmahechor (dalim) méspropenso aser d mismovidimadd md (medum) quequien envidiaaotro.”
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APENDICE |

ACERCA DEL TERMINO Y CONCEPTO DE YINN

fin de comprender € significado del término yinn en €
Qur’an, debemos apartar de nuestras mentes € sentido que
recibe en € folclore de Arabia, donde, desde tiempos remotos, ha
significado toda suerte de * demonios en € sentido mas popular de
esta palabra. Estaimagen folcl6rica ha oscurecido en gran medida
la connotacién origina del término y su atamente significativa—
cas reveladora— derivacion verbal. Laraiz verbal es yanna, “é [o
‘ello’] ocultd” o “cubrio de oscuridad”: cf. 6:76, que hablade Abra-
ham “cuando lanoche le cubrié con su oscuridad (yanna aalaihi)”.
Dado que este verbo se emplea también como intransitivo (“él [o
‘dlo’] quedd [o ‘fue'] ocultado”, resp. “sumido en la oscuridad”),
todos|losfildlogos clési cos sefiad an que al-yinn significauna“inten
sa[o ‘ desconcertante’ ] oscuridad” y, en sentido mas generd, “lo que
esta oculto alos sentidos [del hombre]”, ed., cosas, seres o fuerzas
gue normal mente no pueden ser percibidas por € hombre pero que
tienen, sin embargo, realidad objetiva propia, concreta o abstracta.
En € uso que seledaen & Qur’an, que es ciertamente dife-
rente del que tiene en € folclore primitivo, € término yinn tiene
varios significados claros. El mascomun esd defuerzaso seresespi-
rituales que precisamente por carecer de corporeidad, exceden la
capacidad perceptora de nuestros sentidos corpéreos. una connota:
cién que incluye “demonios’ o “fuerzas demoniacas’ (shaiatin
—-véase lanota 16 a 15:17), pero también “angeles’ y “fuerzas angé-
licas’, pues todos dlos estan “ocultos a nuestros sentidos’ (Yauhari,
Raguib). Para dgjar patente que estas manifestaciones invisibles no
son de naturaleza corpérea, € Qur’ an declara parabdlicamente que
losyinn fueron creados de” € fuego delosvientos abrasadores’ (nar
as-samun), en (15:27), o de “una confusa llama de fuego” (maarich
min nar, en 55:15), o simplemente “de fuego” (7:12y 38:76, referi-
do en ambos casos a lblis, & Angel Caido).

Pardelamente a esto, contamos con ahadiz auténticos acerca de
qued Profetadijo quelos angeles habian sido “ creados de luz” (juli-
gat min nur: Mudlim, transmitido de A’isha) —y laluz y € fuego,
por estar intimamente relacionados, suelen manifestarse uno através
y dentro dd otro (cf. nota 7 a versiculo 8 ddl sura 27).

El término yinn se gplica también a una amplia gama de fené-

menos que, seglin la mayoria de los comentaristas clasicos, apuntan
a ciertos organismos sensibles de naturaleza tan finay composicién
fisioldgicatan digtintaala nuestra que son normamente inaccesibles
a nuestra percepcion sensorial. Sabemos, por supuesto, muy poco
acercade qué puede y qué no puede desempefiar € papel de organis-
Mo Vivo; ademés, nuestra incapacidad paradiscernir y observar tales
fenémenos no justifica en absoluto una negacion de su existencia

B Qur’an se refiere a menudo a “la esfera que esta fuera de
acance delapercepcion humana’ (al-gaib), y se dice con frecuencia
de Dios que es @ “Sustentador de todos los mundos’ (rabb al-aala-
min): y € uso de plurd gpunta claramente a que parddamente a
‘mundo’ accesible anuestra observacion existen otros ‘ mundos —y,
por consiguiente, otrasformas de vidadistintas alas nuestras y presu-
miblemente también entre s, y que sin embargo interaccionany hasta
quizas s2 combinan entre si en formasincomprensibles para nosotros.

Y s asumimos, como es de razdn, que existen organismos vivos
cuyas premisas biol égicas son enteramente distintas de las nuestras,
es|égico asumir que nuestros sentidos fisicos sdlo pueden establecer
contacto con ellos en circunstancias muy excepcionales. de ahi su
descripcion como “seresinvisibles’. Ahorabien, ese cruce de cami-
nas, esporédico y muy raro, entre sumodo deviday € nuestro puede
dar lugar a manifestaciones extrafias—por inexplicables—que lafa
tasia primitivadel hombre interpreté luego como fantasmas, demo-
Nnios u otras apariciones ‘ sobrenaturales’ de caracter smilar.

Ocasionamente, € término yinn seempleaen & Qur’an paa
designar a esas fuerzas dementaes de la naturaeza —incluida la
naturaleza humana—que estén “ocultas a nuestros sentidos’, por
cuanto gque se nos manifiestan sdlo en sus efectos pero no en su rea-
lidad intrinseca. Ejemplos de este uso se encuentran, p.e., en 37:158
ss. (Y posiblemente también en 6:100), asi como en laprimeramen
Ci6n de este concepto, a saber, en 114:6.

Aparte de esto, es bastante probable que en muchos casos en
los que d Qur’an serefiere alos yinn en términos reservados nor-
malmente para organismos dotados de raciocinio, esta expresion
implique bien una ‘personificacion’ smbdlica de la relacion del
hombre con “fuerzas saténicas’ (shaiatin) —una implicacion que
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resulta evidente, p.e, en 6:112, 7:38, 11:119, 32:13— o hien, una
metonimia por la preocupacion de aguien con lo que se describe en
términos generales como “ poderes ocultos’, sean reales o ilusorios,
y también por las précticas a las que esa conduce, como brujeria,
necromancia, astrologia, adivinacion, etc.: empefios a los que €
Qur’ an serefiere sin excepcidn en términos condenatorios (cf. 2:102
y la nota 84 correspondiente; también 6:128 y 130, 6 72:5-6). En
unos pocos casos (p.e., en46:29-32y 72:1-15), € término yinndeno-
ta posiblemente seres que son no tanto invisiblesen 'y por si mismos
como “seres hasta ese momento invisibles’ (véaselanotal a72:1)

Finalmente, a veces las referencias alos yinn quieren evocar
ciertas leyendas profundamente arraigadas en la conciencia de la
gentealaque d Qur’an ibadirigido en primera instancia (p.e, en
34:12-14, que debe leersejunto con lanota 77 a 21:82) —y, en todos
los casos, € propésito no eslaleyendaen si sino servir deilustracion
aunaverdad mora o espiritual.

TAFSIR DE SURAT AL-FALAQ

(Enlaconfeccién deesteatrotafsr han sdo empleedosloscomentariosaetesura
de Abdurrehmén Muhémmed Maenén, Abdulleh Bartdll Rius, Muhdmmead Assad,
Mirza Ghulam Ahmad y otros. Estey d siguierte (113 y 114) son suras telisménicos
En surat al-falag se menciona d ‘ Sefior dd Alba como buen augurio que predice la
victoriade lafuerzade Allah sobre todo lo que aemorizad ser humano,)

() “Di: ‘Merefugio en d Sefior dd Alba,
(2) contra d mal delo que ha creado,

(3) y contra d mal dela oscuridad cuando se poned sal;
(4) contrad mal delas que soplan en los nudos,
(5) y contrad mal dd envidioso cuando envidia'.

(1) “Di: ‘Merefugio en el Sefior del Alba,

gala-yaql: decir.

‘adza-ya' (dz refugiarse.

bi: en.

rébb: Sefior.

falaq dba, aurora. Lane recoge en su diccionario las traduccio-
nes. “amanecer; infierno, toda la creacion”. Larazdn de ser de tan
variadas traducciones es que todas dlas participan de la esencia del
término que estd en e concepto de ‘ resquebrgjamiento’. Esta palabra
designa tanto @ resquebragjamiento de una semilla desde la que se
abre paso un brote, como € resquebrgjamiento de la noche que da
origen d dia, 0 @ resquebrgamiento de lainformidad del ser previo
ala Creacion que produce la emergenciade los seres.

Seriaaceptable también latraduccion “Busco refugio en € Sefior
delo creado”.

Ha habido quien haentendido que estaauroraeralaauroradela
verdad que se abre paso a través de las tinieblas de la ignorancia,
causa de todos los maes. Asi mismo algunos comentadores se han
inclinado por unainterpretacién més ontol gica, entendiendo quede
lo que se hablaes de laemergenciadd ser desde lano-existencia. El
mundo es creado con laluz de Allah, materiaprimadel universo; por
dlo ‘verdad’ y ‘redidad’ son lamismacosa

Escribe Ibn Sina: “ Merefugio en Aquel que hace etallar la auro-
ra. Esdecir, en Aque que hace estallar lastinieblasdel no-ser por la
luz dd ser, y que es @ Principio Primordial, € ser necesario por S
Mismo. Y esto[este etdlido de luz], inherente a Su Bondad Absolu-
ta, estd en su ipseidad misma por intencién primera. El primero de
los seres que emanan de El [laPrimeralnteligencia] es SuManifesta-
cion. El mal no existe en dla, aparte de aquél que se encuentra ocul-
to bajo la expanson de la luz del Primer S, es decir, esa opacidad
gue esinherente a la quididad que procede de su esercia” .
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(2) contra € mal delo que ha creado,

sharr: mal, maldad, malicia. En realidad, ‘sharr’ es origi-
nalmente la chispa que salta del fuego quemando lo que estaen
sus inmediaciones.

ma: lo que.

jélaga-yajlug crear.

LaCreacién ciegay perturbaal ser humano através de mie-
dos que son producto de la ilusién, pero que el hombre viven
cia con unaintensidad que lo bloquea. Contra ese influjo sirve
este sura al recordarnos que la Verdad es Allah, Unico remedio
eficaz y origen detodas las cosas. El mal no estaen el Uno, sino
en el conflicto entre los seres creados. El Islam no contempla
unaidea de ‘Ma’ como mal ontol6gico, como algo que exista
separadamente —ya que todo lo que es unaidea teol égica abs-
tracta separada de la experienciale es extrafio— sino que con la
idea de ‘sharr’ se hace referencia a la destructividad que se da
entre los seres de la creacién. Cuando se hace referencia a este
‘sharr’ no se condena cierta parte de la Creacion, la parte oscu-
ra, porque todos estamos compuestos de luz y de sombra.

Dependiendo de las circunstancias contribuimos a cierta destruc-
Cion o acierta creacion en nuestro entorno. No se daen @ surauna
condenade este ‘sharr’, Sino una constatacion: existe lo destructivo.
Lo importante dedl Idam es su resistencia a juzgar a la Creacién.
Decir: “ me refugio de lo que me destruye’ no es decir: “ lo que me
destruye esmala” .

(3) y contra el mal dela oscuridad cuando se pone € sol;

ghasiq: oscuridad, tiniebla, frio glacial, luna.

idzA: cuando.

wagaba-yagib: ponerse € sol, entrar en una gruta, eclipsarse,
hundirse en su 6rhita.

Laoscuridad —Allah vuelto hacia Si y sin concesiones res-
pecto alos seres—, la“lunafriay oscura’ que se opone al sol
de la existencia—Allah en manifestacion, con Su Rahma ope-
rante— se convierte en un velo especialmente denso que ate-
morizaalos seres. Incluso al intimo de Allah aveces le cuesta
sentir larahma que es la noche como ese momento de especial
presencia de su Sefior.

(4) contrad mal delas que soplan en los nudos,

naffaz soplador, brujo.
‘ligad: nudos (plura de “uqda).

“Las que soplan en los nudos’ es una frase idiomética de
uso comun en la Arabia preiddmica y que se emplea en arabe
clasico para designar todo tipo de empefios supuestamente ocul -
tos; proviene probablemente de las practicasde ‘brujas’ y ‘ hechi-
ceros’ que solian hacer nudos y soplaban sobre €llos “para des-
hacerlos’ al tiempo que murmuraban férmulas mégicas.

El anudamiento tiene en toda la religion tradiciond una signifi-
cacion particular: puede comprenderse quiénes son estas ‘brujas
cuando recordamos que la pal abra que habitua mente se traduce por
‘Doctrind (‘adida) es de la misma familia. La ‘agida esta formada
por una serie de ideas que se anudan en nuestro interior para tender-
nos un cable d infinito. Lamadad de las ‘brujas (y delos ‘brujos)
tiende aromper € rahim (‘vinculo') entre los seres'y desanudar las
verdades que nos ponen en qibla, en direccién aAllah.

En este ayat hay ciertaamarguraen € Profeta, que serefugiaen
Allah frente d poder de los hechizos magicos hechos contra él.

(5) contra el mal del envidioso cuando envidia.”

héasid: envidioso
hasada-yahsud: envidiar

La envidia es una de las enfermedades més perniciosas para la
sociedad, auténtica razén de ser dd Idam (cuya consigna podria
resumirse en: “ Trascendemos todos juntos o no trascendemos en
absoluto.” ). Samgjshari cita, acerca de esto, las palabras del Califa
Umar: “ No se me ocurre de un malhechor (dalim) méas propenso a
ser @ mismo victima del mal (madlum) que quien envidia a otro.”
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DicHOsDEL PROFETA M UHAMMAD

&

“Saldré el Anticristo a mi pueblo y permanecera cuarenta.
No se si cuarenta dias, 0 cuarenta meses, o cuarenta afios.

Y Allah, el Altisimo, enviara a JesUs hijo de Maria, la paz
sea con él, quien lo buscaréa para acabar con €él.

Después permaneceran las gentes en paz durante siete

afios que haya enemistad entre dos. Y a
continuacion Allah, el Poderoso y Majes-
tuoso, enviara un viento frio procedente de
Sham que no dejara sobre la faz de la Tie-
rra a nadie que tenga una pizca de bien o
defeensucorazény al que no le haya sido
arrebatado su espiritu por dicho viento y
muera.

Y aunque cual quiera de vosotros entra-
ra al interior de una montafa, entraria el
viento en pos de é hasta atraparlo y
matarlo.

Quedara solamente la gente malvada
sin conciencia ni razén. No distinguiran
entre lo licito y loilicito, ni entre lo bueno
y lo malo.

Se presentara ante ellos Shaitan en forma humanay lesdira:

‘ ¢ES que no me vais a seguir?’
Diran: ‘&Y qué nos ordenas?’

Se transmitio de Abdallah Ibn Amri Ibn Al As, Allah esté complaci
do con él, que dijo el Mensajero de Allah, El le bendiga y le dé paz:

ACERCA DEL DAYYAL

A continuacion sonara por segunda vez la trompeta y ellos
estaran en pie mirando.

Después se les dira: jGentes, acudid a vuestro Sefior!”’

Alli detenidos, el Dia del Juicio daran cuenta de sus actos.

Selesdiraalosangeesencargados: ‘jSacad alosdd Fuego!”

Se preguntard: ‘ ¢Cuantos?’

Y se dir&: ‘De cada mil, novecientos noventa y nueve iran
al Fuego y uno al Jardin.’

Ese sera un dia tremendo y parecera como
si el pelo de los nifios se volviera blanco y
en el que se descubrira la tremenda reali -
dad de los asuntos.”

&

“No habra pais que no pise el Anticristo,
exceptuando Meca y Medina; ya que
estaran protegidas por angeles puros en
cada trecho.

Descendera sobre una tierra llamada As

Lo relatd Mudim.

Se transmitié de Anéas, Allah esté com-
placido con él, que dijo el Mensajero de
Allah, El le bendiga y le dé paz:

Sabdja en Medina y se produciran tres temblores, haciendo

Y les ordenara la adoracién a los idolos a pesar de vivir

con toda clase de lujo y de bienestar.

Después sonard la trompeta y cada uno inclinara su oido

hacia un lado y otro para escuchar.

Y el primero en oir el estruendo serd un hombre que estara

&

arreglando el abrevadero de sus camellos, y se desvanecera de
forma fulminante junto con |los demas a su alrededor.

Después, Allah enviara una lluvia ligera [probablemente
de semen] con la que creceran los cuerpos de las gentes.

salir Allah de la ciudad a todo infiel e hipécrita.”

Lo relatd Mudim.

Se transmitié de Umm Sharik, Allah esté complacido con él, que
oyo0 decir al Profeta:

“Huiran las gentes del Anticristo a las montafias.”

Lo relatd Mudim.
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Jj Se transmitio de Abu Huraira, Allah esté complacido con él, que
dijo el Mensajero de Allah, El le bendiga y le dé paz:

“ La gente abandonara Medina en su mejor esplendor. No
entraran en ella mas que felinos y aves de presa.

Y los Ultimos en ser congregados para la Hora seran dos
pastores que querran entrar dando voces con sus rebafios en
Medina, encontrandola poblada de animales salvajes, hasta
que al llegar al Paso de ‘Zaniyatil Wadaa' [en las inmediacio-
nes de la ciudad] caeran muertos.”

&

“Vendran unos tiempos para la gente en los que el hombre
buscara a quien dar una sadaga de oro y no encontrara a
nadie que la coja.

Y un sélo hombre se vera seguido de cuarenta mujeres delei-
tandose por €, por ser pocos|os hombresy muchaslas mujeres.”

Lo relatd Mudlim.

“ jEntre los dos soplos [de trompeta] habré cuarental

Preguntaron: ‘Abu Huraira: ¢Seran cuarenta dias?’

Dijo: ‘iNo puedo asegurarlo!”’

Preguntaron: ‘¢Seran cuarenta afios?’

Dijo: ‘iNo puedo asegurarlo!”’

Y preguntaron de nuevo: ‘ ¢Seran cuarenta meses?’

Dijo: ‘Tampoco puedo asegurarlo. Sn embargo, se descom
pondran todas las partes del cuerpo excepto € coxis, ya que a
partir de él se recompondra la Creacion. Después, Allah hara
caer agua del cidloy crecera de nuevo como crecen las plantas’.”

Lo relataron Al Bujari y Mudim.

Lo relataron Al Bujari y Mudlim.

Se transmitio de Abu Musa Al Ashari, Allah esté complacido con
él, que dijo el Profeta, Allah le bendiga y le dé paz:

Y del mismo se transmiti6 que dijo el Profeta, Allah le bendiga y
le dé paz:

Jj Se transmitio de An Nawas Ibn Saman, Allah esté complacido
con él, que dijo:

“El Mensajero de Allah, El le bendiga y le dé paz, nos
recordo al Anticristo una mafiana, y abundé en cuestiones sobre
él de tal manera que pensamos que se encontraba ya cerca de
nosotros. Y cuando volvimos a é, se dio cuenta de lo asustados
gue estabamos al ver nuestros rostros y nos pregunto:

‘¢Que os pasa”?’

Dijimos: ‘jOh Mensajero de Allah, nos has recordado al
Anticristo esta mafiana, abundando en cuestiones sobre él, detal
forma que pensamos que ya se encontraba cerca de nosotros!’

Dijo: ‘No es e Anticristo lo que mas me asusta para voso-
tros, pues, si aparece estando yo con vosotros, seré yo Unica-
mente quien se oponga a él; y si aparece cuando yo no esté con
vosotros, cada uno se defenderd a si mismo y Unicamente
tendra a Allah como protector.

Ciertamente, serd un joven de pelo crespo y su 0jo no vera.
Y le veo cierto parecido con Abdiluzza Ibn Qatan. Quien de
vosotros alcance a verlo, que le recite las primeras aleyas de
la azora de La Cueva.

Ciertamente, saldra de entre Shamelraqy llevarala corrup-
cion adiestroy siniestro.

iOh siervos de Allah, sed firmes!’

Preguntamos: ‘¢Mensajero de Allah, y cuanto permane-
cerdenlaTierra?

Dijo: ‘Cuarenta dias: un dia sera como un afio, otro como
un mes, otro como si fuera un Yumua y €l resto de los dias
como vuestros dias.’

Preguntamos: ‘¢Mensajero de Allah, en el dia que sera
como un afo, nos bastaria en él, la oracién de un dia?’

Contestd: *jNo, calculad su tiempo!”

Preguntamos: ‘¢Y cual sera su celeridad en la Tierra?'

Dijo: ‘Serd como €l viento que vienetraslalluviay secalo
gue ha mojado. Acudird a las gentes y las Ilamar& [haciéndo-
lesdawal, y ellas creeran en €l y le responderan.
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Ordenara al Cielo y lloverd; ordenara a la Tierra y cre-
ceran las plantas. Por o que los animales regresaran en todo
su apogeo, completamente saciados, repletos de leche y de
anchos flancos.

Después acudira a otras gentes y les hara ‘dawa’, pero
éstas rechazaran su palabra. Y él se algjara de ellas.

Amanecera en una tierra completamente yerma y no que-
dara ninguna riqueza en sus manos.

Pasara por unasruinasantiguasy dir&: ‘jSaca tustesoros!’

Y le seguirdn como si fueran zanganos de colmena.

Después llamara a un hombre joven en toda su plenitud, le
golpeara con la espada y |o convertira en dos trozos de un sélo
golpe. Después lo volvera a llamar y lo resucitara. Acudiendo
de nuevo a él y con €l rostro sonriente.

Entretanto Allah enviaré al Ungido, hijo de Maria, la paz
sea con él. Descenderd ante el minarete blanco oriental de
Damasco entre dos ropajes. Y con las palmas de las manos
bajo las alas de dos angeles que |o descenderan. Al inclinar su
cabeza caeran gotas de agua y al levantarla descendera de él
un sudor como perlas plateadas.

Y todo infiel que encontrara € olor de su respiracion,
moriria. Y surespiracion llegara hasta donde llegue su vista. Lo
buscara [al Anticristo], hasta alcanzarlo y matarlo en Babilud.

A continuacion acudira Jesus, la paz sea con él, a las gen
tes que no creyeron en el Anticristo, a los que Allah habia
puesto a salvo de él. Frotard sus rostros y hablara de sus gra-
dos en el Jardin.’

Mientras tanto, Allah, EI Altisimo, inspirara a Jes(s, |la paz
sea con €l:

‘jCiertamente, Yo he salvado a unos siervos mios a los que
nadie podra combatir. Ve, pues, con mis siervos al monte para
gue se defiendan!’

Allah enviara a Gog y Magog. Un pueblo inmenso de gen
tes que saldran corriendo por todas partes. Los primeros
pasaran por €l lago Tiberiades [préximo a mar Muerto, en
Palestina] y se beberan todo su contenido. Después pasaran
los Ultimos y diran: ‘jAqui hubo una vez agua!’

Y se veran rodeados en la montafia € profeta de Allah JesUs,
la paz sea con é, y sus compafieros, hasta tal punto que el pre-
cio de una cabeza de toro para cualquiera de ellos, sera de mas
valor que cien dinares de hoy para cada uno de vosotros.

Invocaran a Allah y el Profeta Jesls, la paz sea con €, y
sus comparieros, Allah esté complacido con ellos, Le pediran
gue los extermine.

Y Allah hara caer gusanos sobre sus cuellos y apareceran
muertos todos a la vez.

Después, al descender el profeta de Allah, Jesls, la paz sea
con él, y sus comparieros, Allah esté complacido con ellos, ala
Tierra, no encontraran en ella un slo palmo que no esté
cubierto del hedor maloliente de los cadaveres.

Pediran a Allah, JesUs, |la paz sea con él, y sus comparie-
ros, que los libre de ese mal, y el Altisimo les enviara pajaros
como cuellos de camello de grandes que los llevaran y los
arrojaran donde Allah quiera.

A continuacién mandara Allah una lluvia tal que no que-
dara casa ni nada que se esconda hasta dejar la Tierra limpia
COMO un espegjo.

Después s le dira a la Tierra: “jCrece y echa tus frutos!
iDevueve tu barakal’

Ese dia, todo un grupo de gente podra comer de una sola
granada y se cobijaran a la sombra de su cascara. Se les ben-
decira la leche hasta dar una camella lo suficiente para un
grupo de gente. Y una buena vaca lechera dara para toda una
tribu. Y la de la cabra para un clan de la tribu.

Entretanto, Allah enviara un viento bueno que los cogera
por debajo de las axilas, tomando el alma de cada creyente y
de cada musulman. Y quedaréan los peores de toda la gente,
copulando como lo hacen los burros, en presencia de todos.

Y para €ellos habré llegado la Hora.”

Lo relatd Mudim.
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LA COMISION ISLAMICA DE MELILLA ACUSA AL
GOBIERNO DE BOICOTEAR LAS CLASES DE RELIGION
ISLAMICA

Asegura que no acepta la lista de profesores propuestosy €llo per-
judica a 4.800 nifios.

a Comision Iddmica de Médlilla (CIM) acusd ayer martes a

Gobierno Centra de ‘boicotear’ las clases de rdligion musul-
mana en |os colegios publicos melillenses, a no aceptar € listado
de profesores que, por primeravez, iban aimpartirla a unos 4.800
alumnos de esta confesion. Aunque recientemente se habia infor-
mado que €l citado listado habia sido aceptado por la Administra-
cién, a Ultima hora se ha desechado, con lo que los adumnos vuel-
ven alasituacion que han mantenido durantelos Ultimos meses, sin
poder precisar cuando podrian empezar aimpartirse estas clases.

El secretario genera delaComisién Iddmicade Médlilla, Ahmed
Moh “Jmmy” ha explicado que & Ministerio de Educacion y Cul-
tura ha exigido que |os veinte profesores propuestos por la organiza-
cion religiosa homologuen sus titulos con & sistema educativo
espaiol, ya que todos obtuvieron sus licenciaturas en Marruecos.

“Ha pasado lo de sempre, cualquier objecion es buena para
impedir que se den las clases’, afiadié Moh, quien criticd la“ falta
devoluntad” delaAdministracion Central.

Laasignatura de religion idamica sdlo pudo impartirse en Mdli-
lla, de forma experimental, durante € Ultimo trimestre del curso
1997-1998, pese a estar aprobada desde 1992, cuando € Gobierno
Centrd y la Comisién I1damica de Espafia a canzaron un acuerdo en
atencion a que los ciudadanos de origen beréber de la ciudad auté-
noma representan € 45 por ciento de su poblacion.

Moh destaco que esa fase experimental funciond “ muy bien” y
que desde € Estado se consideré como “d primer paso’ paala
implantacion definitiva de las clases, pero posteriormente han surgi-
do* problemasdiversos’ quelo hanimpedido, “ aunque en esta oca-
sién ya no tenian ninguna excusa para haberlasiniciado” .

A laesperade quelacomisién paritariaentred Estadoy laorga
nizacién religiosa a cancen un acuerdo sobre lastitulaciones ddl pro-
fesorado, los cas cinco mil dumnos interesados en € 1lam reciben
las clases en mezquitasy en los cursos que imparte laasociacion reli-
giosay de culturaidamicaBadr.

De estos alumnos, 2.677 corresponden a Educacion Primariay
2.210 a Secundaria, y estan inscritos en todos | os centros publicos de
la ciudad, aunque lo estan, mayoritariamente, en los centros de pre-
dominio de dumnado musulmén, como son los casos de los Cole
gios Publicos Mezquita, Mediterraneo, Ledn Sola, Veazquez... quie
nes estan comprobando cAmo, un curso tras otro, resultainviable
gue puedan comenzar aestudiar religionisdmica, algo por lo quelos
dirigentes religiosos estan preocupados desde hace mucho tiempo.

CHECHENIA Y LA HIPOCRESIA DE OCCIDENTE

Yusuf Fernandez. El pasado 21 de Octubre € mundo se vio sac
dido por la naticia de la muerte de mas de 100 personas en Groz-
ni durante un bombardeo ruso. La noticia no deberia, sin embar-
go, de haber causado extrafieza a nadie. Losrusosiniciaron afina
les de Septiembre o que es pura y simplemente la invasion de un
pais que era independiente, de facto, y con cuyo gobierno habian
mantenido relaciones normales.

echenia fue durante los afios 1994 a 1996 escenario de una

ruel guerra en la que murieron 100.000 personas, en su
mayoriaciviles, amanos del Ejército de Ydtsin. Lacrueldad delas
tropas rusas fue sdlo comparable a su ineptitud. Los chechenos
ganaron la guerray humillaron a que una vez fuera € orgulloso
g ército de una gran superpotencia.

Conforme se aproximaba lafecha de expiracion del acuerdo que
puso fin alaguerra, se multiplicaron las hipétesis acercade cud seria
la actitud de Ydtsin. Cabe sefidar que d inicio de la guerraha sido
precedido por una serie de escandal os financieros que han sapicado
alacas totalidad del aparato de poder en Rusia. El escandalo de la
compaiia suiza Mabetex ha destapado la imagen de un Ydtsin
corrupto aceptando sobornos para d y su familiaa cambio de subs-
tanciosos contratos en Rusia. Los escandalos acerca dd robo y
desvio de miles de millones de ddlares a bancos norteamericanos,
procedentes de fondos piblicos rusos o de préstamos internaciona
les, han acabado por influir en la esfera doméstica norteamericana
donde ya se estén pidiendo responsabilidades por la negligencia
mostrada en los préstamos a Rusia. Ydtsin promovi6 a Putin para
sucederle con la esperanza de que éste tapara sus escandal os tras su
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marchadelaPresidencia. Laimagen de Putin era, sin embargo, des
conocida, asi que d éxito de lagpuesta de Y eltsin no estaba asegura:
do. Es sabido, sin embargo, que una aventura militar es @ recurso
maés fécil paraun dirigente débil que se ve acorralado. Solo fdtabala
excusa idonea para comenzar una guerra que ya estaba preparada
con bastante antelacion.

Esta excusa fue encontrada en |os mdltiples atentados que sacu-
dieron Moscl en Septiembre. Mosctl culpé de dlos a los chechenos
aun cuando éstos rechazaron categéricamente cualquier implicacion
en tales hechos. Estas acusaciones no engafiaron, sin embargo, a
todos. El periddico Maoskovski Komsomolets no estuvo solo d sefia
lar alas fuerzas de seguridad como probables autoras de |os atenta
dos. El pasado 28 de Septiembre € periddico britanico The Spectar
tor afirmé que “ muchos inteligentes moscovitas parecian inclinados
a creer que sus gobernantes estaban perpetrando € mayor acto de
cinismo politico desde e incendio del Reichstag” .

El ataque ruso contra Chechenia ha producido hastael momento
mas de 2.000 muertos y 160.000 refugiados. Los bombardeos se
cuentan yapor miles. Esto convierteaYdtsin, aPutin y a sus secua
ces en culpables de un genocidio varias veces mayor que € cometi-
do por los serbios en Kosovo. Y ademés este genocidio ha sido
cometido dos veces. una durante los afios 1.994-96 y otra en €
momento actual.

Cabe recordar, por otro lado, que hasta hace pocas fechas los
medios de comunicacién occidentales se movilizaron apasionada
mente en defensa de la independencia de Timor Oriental. Esto era
sorprendente por cuanto esos mismos gobiernos y medios de comu-
nicacion se mostraron de acuerdo en negarselaa pueblo de Kosovo
donde més del 90% de la poblacién, de etnia albanokosovar, apues
tafirmemente por dla. Ese interés parecia cuando menos exagerado
yaque Timor Orienta eraun pais practicamente desconocido parala
mayoria de €llos hasta fecha reciente. Ademés, con ser condenables,
los excesos cometidos dli por las milicias proindonesias no pueden
ni delgos ser comparados con laguerrade Chechenia.

Otro tanto cabria decir de Cachemira. El conflicto, de proporcio-
nes bastante grandes, que estal6 dli a principios de afio mostr6 a
mundo larealidad de una situacién de opresién de medio siglo con-
tratodo un pueblo, a que & gobierno de Nueva Delhi no hadgjado
hasta ahorala oportunidad de decidir acercade su futuro, tal y como
establecen las resoluciones de laONU. Lgos de presionar alalndia
para que buscara una solucién justay negociada d conflicto y per-
mitieraa pueblo de Cachemira manifestarse a través de un referén-
dum, la préctica totalidad de los gobiernos y los medios de comuni-
cacion occidentales comenzaron a culpar a Pakistan de haber permi-
tido o dentado lainfiltracién de los combatientes de Cachemira en
una region, la de Kargil, que habia sdo ademas dominada por

Pakistan hasta hace pocos afios. La Unicarespuestade EE.UU. fuela
de presionar a entonces Primer Ministro pakistani Nawaz Sharif
para que procediera a ordenar la retirada de los combatientes de
Cachemira, alos que Pakistan ha venido sosteniendo y dando refu-
gio. El asunto pasd poco después d olvido.

¢Y qué decir cabe de la lucha por la autodeterminacion de los
musulmanes de Mindanao? Filipinas es un pais vecino de Indonesia
Y no es tampoco ninguna potencia ala que seria dificil de presionar
paraobtener unasolucion al conflicto que deberiapasar, s acudimos
a precedente de Timor, por un referéndum.

Hasta ahora, la actitud de los gobiernos occidentales ha sido de
indiferencia, cuando no de complacencia haciala agresién rusa con
tra Chechenia. La propia Unién Europea ha expresado su ‘ preocu
pacion’, pero no parece que ni ela ni EE.UU. vayan a presionar a
Y dltsin para que cese la ofensiva en Chechenia, alin cuando hacerlo
seriardativamentefécil, dadalacatastréficasituacion delasfinanzas
rusas, cuya supervivencia depende en gran medida de los créditos
occidentales

Esta insdlita doble mora y vara de medir occidentales sdlo s2
explican por un factor: € mismo que hizo que estos gobiernos, que
se autotitulan “paladines de lalibertad y la democracia’, guardasen
un silencio total cuando los generales argelinos dieron € golpe de
estado que acab6 con € experimento democrético argdlino, tras la
victoriadd FIS, en 1992, y que cerraran |os 0jos ante las presiones
militares que acabaron con € gobierno democraticamente elegido de
Erbakan en Turquia. Este factor no es otro que la isamofobia, que
aln preside buena parte de las estrategias politicas e informativas de
los gobiernos y medios de comunicacién occidentales. Los pueblos
de Chechenia, Cachemira, Mindanao e incluso Kosovo son musul-
manes. Ellos no tienen, pues, derecho aser independientes. Ni siquie-
raa ser salvaguardados de una agresion. Si luchan contra ella serén
ciertamente cdlificados de “fundamentdistas idamicos’, un término
gue havenido a sudtituir d de ‘herg€ o ‘infid’ que erad que ante-
riormente se utilizaba para justificar la guerra contra @ Idam. Otra
cosaesd pueblode Timor Oriental. Timor eraunapequefiaidacaté-
lica dentro de un gran pais de mayoria musulmana, Indonesia. Eso
hacia que cualquier supuesta o real violacién de los derechos de ese
pueblo resultaraintolerable.

Hay en & mundo isdmico quienes empiezan aconsderar s toda
la estructura ideol égica occidenta que afirma pretender la “ defensa
de los derechos humanos y la democracia’ no serd en realidad un
montaje para justificar las intervenciones y & hegemonismo de los
paises occidental es en todos aquellos lugares ddl planeta donde asus
gobernantes les plazca hacerlo. Cuaquiera que vea los aconteci-
mientos que han venido teniendo lugar en e mundo en los Ultimos
afios no podrasino darleslarazon.
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LA COMISION ISLAMICA DE ESPANA ENVIA UNA
PROPUESTA FORMAL AL GOBIERNO PARA
DESARROLLAR EL ACUERDO DE COOPERACION EN
MATERIA ECONOMICA

Propone una asignacion presupuestaria anual de cinco mil millones
y exencionestributariassimilaresalasquetienela Iglesia Catdlica.

esde que comenzo a negociarse € Acuerdo de Cooperacion,

firmado en 1992, la Comisién Ildmica de Espafiano hadga
do de reclamar € derecho de los musulmanes a percibir por parte
dd Estado una asignacion presupuestaria que permitiera hacerlo
efectivo. Argumentaba que un Acuerdo de Cooperacién sin aporta
cién econdmicapor partedel Estado eraun convenio inerme, inclu-
so lleg6 acalificarlo como un fraude de Ley. Pero ni laadministra-
cién sociaista, ni despuésladelos populares, accedieron en ninglin
momento a sentarse a discutir los términos de un posible acuerdo
en materia econémica

Esta situacion que, segin laComisién Iddmica de Espafia, supo-
ne una clara vulneracién de derechos constitucionales y un agravio
comparativo con respecto al trato dispensado alaconfesién Catdlica
—que cada afio ha visto aumentada la cantidad asignada en los pre-
Supuestos generaes del Estado— motivé incluso una denuncia poli-
ticaen @ Parlamento Europeo.

Sinembargo, € pasado 26 de mayo, en lareunién que celebrd la
Comision Paritariaparae seguimiento del Acuerdo de Cooperacién
en  Minigterio de Justicia, se produjo un esperanzador cambio de
criterio por parte del Gobierno.

En la citada reunién, ante la demanda de financiacion del Acuer-
do, redizada por € secretario general de la Comision Idamica de
Espafia, Mansur Escudero, |os representantes de la Agencia Tributa
riay del ministerio de Economiay Hacienda, Gimenez-Reynay Car-
men Botella, manifestaron la voluntad politica del Gobierno de
reconsiderar su postura anterior y solicitaron una propuesta formal
por parte dela Comisién Idamicade Espafia.

La respuesta se ha producido € pasado dia 20 de octubre. Man-
sur Escudero, en representacion de la Comision |damica de Espafia,
ha enviado una propuesta de Convenio de Régimen Econémico alos
ministerios de Justiciay a de Economiay Hacienda. “ Espero qued
Gobierno atienda ahora nuestra peticiéon” , ha declarado a WEBIS-
LAM d secretario genera de la Comisién Idamica de Espafia. Y
afiade: “ Es de justicia para los musulmanes y de interés general
paratoda la sociedad. Es €l momento de hacer latransicion religio-
sa, acabando con situaciones de privilegio de una sola confesion,
profundizando en la libertad religiosa que proclama la Constitucion

y end principio deigualdad de todos los espafioles antela Ley” .

Mansur Escudero sefida que hasta ahora la Comision Idamica
de Espafia ha carecido absolutamente de infraestructura y medios
econoémicos parae desarrollo del Acuerdo de Cooperaciony advier-
te que, de no subsanarse répidamente esta situacién, “ podemos
encontrarnos con serios problemas sociales’ . Especia mente hace
hincapié en lasituacion que vaaproducirse en los préoximos afios con
la nueva politica de inmigracion recientemente gprobada por €
Gohierno, que permitira la recepcion de un millén de nuevas inmi-
grantes, lamayoriade dlos de religion musulmana. “ S actualmente
no podemos satisfacer las necesidades sociales, educativas y reli-
giosasdelos musulmanes, ¢quévaapasar dentro de dos o tres afios
cuando la poblacién musulmana rebase largamente € millon?”

A ta respecto, Mansur Escudero estd convencido que la mejor
manera de prevenir los pdligros de lafatade integracion del colecti-
vo de inmigrantes musulmanes en Espafia, pasa por un “ desarrollo
efectivo del Acuerdo de Cooperacion, y eso significa una adecuada
dotacién econémica” .

Propuesta de Convenio de Régimen Econémico

En la exposicion de motivos del proyecto del Acuerdo recién
enviado al Gobierno por la Comisién Isdamica de Espafia, se
recuerda que € Estado Espariol, aunque no confesional, no debe
limitarse a tolerar la actividad religiosa, sino que, por precepto
constitucional, se impone un deber de cooperacion con las confe-
siones de notorio arraigo, entre las que se encuentra el Isam. Ello
comprende todas aquellas prestaciones necesarias para que los
espafioles de esta religion puedan practicar efectivamente sus cre-
encias, asl como remover los obstaculos para que las necesidades
religiosas de estos ciudadanos sean satisfechas.

El escrito denunciael hecho de que, desde d afio 1992, fechade
lafirma de los acuerdos de Cooperacion entre € Estado Espariol y
las tres religiones declaradas de notorio arraigo entre la poblacion
egpaniola, slolardigion Catdlicaharecibido las prestaciones econé-
micas necesarias parala practicade laopcidn religiosade susfiges.
“ El desconocimiento y la negativa a considerar estos mismos dere
chosen lasdemas confesiones, eslo que ha violentado € caracter de
derecho prestacional que € derecho a la libertad réeligiosa tiene en
relacion alosfidlesdelasotras confesiones que establecieron Acuer -
dos de Cooperacion”.

El documento de la Comisién Idamica de Espafia sefida que
“ ocho afios después de esos Acuerdos, € Estado no puede descono-
cer d derechoigualitario delos ciudadanosno catélicosarecibir los
SErVicios necesarios para un real gercicio de sus credos religiosos.

Véreelslam 104



._.rz,.\_._,J

rnlﬂlf‘lm

J),\,__,'J

Zalelrrm

J),\,__,'J

wézlslam

Por d contrario, este reconocimiento le obliga, asmismo, a estable-
cer la indispensable dotacion econdmica para € cumplimiento de
edtos fines’ .

El escrito invoca a la Disposicion Fina Primera de la Ley 26/
1992, de 10 de noviembre por laque se apruebad Acuerdo de Coo-
peracién de Estado con la Comisién Idamica de Espafia, asi como
d espiritu queinformad Articulo 16 delaCE, y laLey Organicade
Libertad Religiosa, indicando que “ la practica de la Religion 1d&-
mica en Espafia demanda dar nuevo sentido ala gecucién dedichos
acuerdos por parte dd Estado, por 1o que deben crearse mediante
esta Disposicion, no solo los titulos juridicos necesarios para su
aportacion econémica, sino también @ sistema segln € cual dicha
aportacion sellevara a cabo’ .

Lapropuestade Acuerdo Econémico remitidaa Gobierno por la
Comisién Idamica de Espafia, consta de seis articulos y un protoco-
lo adiciond. En é = especifica que € Estado deberd asignar a la
Comision Idamica de Espafia un porcentgje ded rendimiento de la
imposicion sobre larentao € patrimonio neto u otra de carécter per-
sonal, “por € procedimento técnicamente mas adecuado’ . Para
dlo, sera preciso que cada contribuyente manifieste expresamente en
la declaracion respectiva, su voluntad acerca del destino de la parte
afectada.

El Convenio propone también, en equiparacion a trato dado ala
IglesiaCatdlica, unarelacion detodas|as actividades que deben estar
exentas de obligaciones tributarias.

Protocolo Adicional

La propuesta de Convenio presentada por la Comision Idamicade
Espafia incluye un Protocolo Adicional, en € que se propone que
ladotacion global en los Presupuestos Generales del Estado sefije
cada afio, mediante la aplicacién delasiguiente formula: “ El Esta-
do dedtinara al sostenimiento de las comunidades idamicas
espariolas, € 0,1239 por 100 dela cuota integra del Impuesto sobre
la Renta de las Personas Fisicas, correspondiente a los contribu-
yentes que manifiesten expresamente su voluntad en tal sentido” .

Asimismo, la aplicacion de este sissema no podra dar lugar, en
cada uno de los gercicios en que se aplique, a una cantidad superior
a5.000 millones de peseatas, ni auna cantidad inferior alaresultante
de la actudizacion de las entregas mensuaes que, en concepto de
pagos a cuenta de la asignacion tributaria, se hayan determinado en
laLey de Presupuestos ddl gercicio precedente.

El sstema que se indica en € protocolo adicional, se aplicara
durante los afios 2000, a 2005, pudiendo revisarse durante  Ultimo
afio. Una vez transcurridos los cinco afios, se podra acordar la pré-

rroga del mismo, o fijar un nuevo porcentgje y suprimir € carécter
de minimo de los pagos a cuenta.

La férmula anterior, segin propone la Comision Idamica de
Espafia, debe introducirse como Disposicion Adiciond enlaLey de
Medidas Econdémicas, Fiscaesy de Orden Socia que acompafian a
Ley de Presupuestos Generades dd Estado cada afio.

Por Ultimo, € protocolo indica que los criterios de cuantificacion
gue inspiren los correspondientes Presupuestos Generales del Esta-
do, deben de ser congruentes con los fines aque destine la Comision
Id@mica de Espafia los recursos recibidos del Estado, en considera-
cién aunaMemoriaen laque se especifiquelaaplicacion delosfon
dos, dentro del conjunto de sus necesidades.

EL GOBIERNO DE LA CIUDAD AUTONOMA DE CEUTA
CREA UN GABINETE DE ASESORIA DE LA
PRESIDENCIA PARA ASUNTOS | SLAMICOS

Estara dirigido por Mehdi Flores y Mohammed Haddu Musa,
coordinador delU-Ceuta. “ Seponela primera piedra de un nuevo
paradigma politico largamente postulado: € ambito civilizacional
hispano-isamico” . (Mansur Escudero, Presidente de la FEERI)

[N el transcurso de una rueda de prensa que tuvo lugar el pasa-
L0 jueves 14 de octubre en la sala de sesiones de la Asamblea
delaCiudad Auténomade Ceuta, € presidente dela ciudad, Anto-
nio Sampietro anuncio la creacion de un Gabinete de Asesoria de
la Presidencia para Asuntos Islamicos con dos departamentos, a
saber, € departamento de relaciones con el mundo isldmico, dirigi -
do por Mehdi Flores, y d departamento de asuntos isdamicos
ceuties, dirigido por Mohammed Haddu Musa, lider de Izquierda
Unida de Ceuta-Al Yasar Al Muwahhad li Sebta.

Esta decision se enmarca en € cuadro de colaboracion ingtitu-
cional que se cred con la visita a Ceuta, € pasado 9 de octubre, del
secretario generd de la CIE y presidente de la FEERI, Dr. Mansur
Abdussadlam Escudero y ddl Vicepresidente de la FEERI, Abdulka-
rim Carrasco, en la que ambos abordaron, en una reunion con Sam-
pietro y otros miembros de su gobierno, la problemética de los
musulmanes ceuties y las estrategias de futuro de una ciudad como
Ceuta, en la que en 15 afios, posiblemente haya mayoria de pobla-
€i6n musulmana. Actualmente, € porcentgje oficiad de musulmanes
en Ceutaronda e 30% de su poblacién, aunque yaexiste mayoriade
alumnado musulman en los primeros niveles de las escuelas publicas
ceuties. El presidente de la FEERI, Mansur Escudero explico alos
miembros del gobierno ceuti sus puntos de vistasobre Ceutay susig-
nificado dentro de una Espafia condtitucional y multicultura que
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debe recuperar d patrimonio isamico que le pertenece por derecho,
asi como ocupar un lugar privilegiado en e contexto del mediterréa
neo y del mundo isdmico, como civilizacion capaz de asumir en su
seno los valores cristianos, judios eidamicosy otras que conforman
laidentidad espafiola.

Sampietro coincidié con € presidente de la FEERI en la neces-
dad de articular un discurso anivel de Estado para Ceuta, superar los
planteamientos anteriores que conducen sdlamente aun punto muer-
toy hallar nuevas edtrategias para hacer de Ceuta un punto de union,
y no de paso o de separacion, entre e Europay € mundo idamico,
entre el Nortey € Sur, lugar de encuentro de todo & Mediterraneo.
En ese sentido valor6 muy positivamente la colaboracion con €
mundo isamico y se mostré dispuesto a abrir unanuevaetapaen las
relaciones con los musulmanes ceuties y con las ingtituciones idé&
micas espaiolas. En esta misma reunién se comprometio a crear un
gabinete de asesoriaparael mundo idamicoy aestudiar todaslasini-
ciativas quele sean propuestas en d temade lacolaboracién entrelos
musulmanesy su gobierno.

Asmismo, en € transcurso de la visita ala Asamblea de Ceuta,
e presidente de la ciudad hizo entrega a Mansur Escudero de un
bello gemplar en miniaturadel Estatuto de Autonomiade Ceutay le
agradecio su histéricavisitaalaciudad, teniendo en cuenta, ademés,
gue ha sido ésta la primera visita oficia que un representante reli-
gioso anive nacional hace alaciudad de Ceuta.

Por parte de la delegacion de la FEERI, la visita fue valorada
muy positivamente, en particular por € taante abierto del presiden-
te de la ciudad que hace augurar una nueva etapa para Ceuta distin-
tade las conocidas hasta ahora.

Uno de los objetivos de esta nueva etapa seré la puesta en mar-
cha del Acuerdo de Cooperaciéon de 1992 entre € Estado y los
musulmanes espafioles, en los ditintos niveles competenciales que
tieneatribuidosla Ciudad Auténomade Ceuta. Laasuncién por parte
de unaingtitucién oficial espafiola, como eslaCIE, de muchasdelas
tareas que hasta ahora recaian, de manera exclusiva, en manos del
Ministerio de Asuntos |ddmicos marroqui —casamientos, ayudas a
mezquitas e imames y escuelas coranicas, organizacion de la pere-
grinacion a Mekka, fiestas idamicas, sadagas etc.— puede ser muy
positivo pararevitdizar € Idam espafiol y ayudara sin duda a arti-
cular un discursointegrador, en € ambito de la Constitucién Espafio-
la, paraunaredidad idamica espafiola que hastalafecha no se habia
querido abordar con inteligenciay vaentia. Igua efecto integrador
tendra la puesta en marcha de unatelevision multicultural enlaque
los espacios en lengua arabe tendrén unaimportanciacapital, no solo
porque llegaran a una parte considerable de laregidn, sino porque, a
través de dlos se vehiculard unavision de Espaia donde lo idamico
no seravisto como algo extrafio alareaidad e identidad espafiolas.

LA FEDERACION ESPANOLA DE ENTIDADES
RELIGIOSAS I SLAMICAS (FEERI) CONDENA LA BRUTAL
INVASION RUSA CONTRA LA REPUBLICA DE
CHECHENIA

En una resol ucién enviada a todos |os medios de comunicacion, la
FEERI insta a los gobiernos occidentales a que no apoyen la
accion de Rusia con su accion o su silencio complice.

‘exto de la resolucién de la Federacion Espafiola de Entidades
Religiosas Iddmicas:

1) La FEERI condena la brutal invasién rusa contra la
Republica de Chechenia, que ha supuesto la muerte de cientos
de civiles inocentes masacrados por bombardeos aéreos y de
artilleria. La invasién supone sin duda una maniobra politica
de los circulos gobernantes del Kremlin paraintentar crear una
situacion excepcional en €l interior de Rusia que distraigaala
opinién publicainternay externa de los numerosos escandal os
gue han comenzado a aparecer en diversos medios de prensa
internacionales —y en los que se han visto envueltos el propio
Yeltsin y miembros de su familia— y crear una situacion tal
gue permita la consolidacién del poder del circulo intimo de
Yeéltsin tras el futuro retiro de éste con el fin de obtener impu-
nidad ante futuras investigaciones. Los atentados en Mosc,
atribuidos por los medios gubernamental es rusos a los cheche-
nos, han servido de excusa perfecta para la realizacién de esta
agresion contra la republica caucasica, con cuyo gobierno
Moscl habia establecido relaciones “de facto” durante los
pasados afios.

2) La agresién contra Chechenia se produce varios meses des-
pués de que la comunidad internaciond decidiera intervenir en
Kosovo para detener la limpieza énica 'y e genocidio llevados a
cabo por € régimen serbio contra € pueblo abanokosovar. Dicha
intervencién vino justificada por una serie de principios humanitarios
como son la defensa de los derechos de las minorias, la condena de
laagresion y € genocidio contra otros pueblos y la defensa de los
Derechos Humanosyy laslibertades. Estos principios fueron declara-
dos bésicos e innegociables por la totaidad de los gobiernos occi-
dentales, y fueron reafirmados por las principales instituciones inter-
nacionales con motivo de lareciente crisis en Timor Orienta. Seria
pues imperdonabl e que esos mismos gobiernos occidentales miraran
hacia otro lado y apoyasen con su accién o su silencio complice la
accion de estos circulos oligarquicos de Rusia, quienes estan fomen
tando unasituacion de guerraabiertaen Chechenia, que puede extent
derse atodo € Caucaso, con d fin de reafirmar su poder.
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Un aspecto fundamental a tener en cuenta es que Occidente no
debe suministrar alaarruinada Rusialos fondos necesarios para pro-
seguir su actual agresion contra Chechenia, pues s obrasen de este
modo los gobiernos occidentales se convertirian en complices acti-
vosdelaagresion. Laley internacional debe servir deinstrumento en
todos y cada uno de los conflictos existentes y es del todo inmora
que sean solamente los estados pequefios los castigados por sus
infracciones de tales normas mientras que se permite alos grandes,
en este caso aRusia, actuar con todaimpunidad.

3) Lareciente acusacion de genocidio por parte de una dtains
tancia juridica internaciona contra un Presidente actuamente en €
poder, € yugodavo Sobodan Milosevic, ha creado sin duda un pre-
cedente muy valioso parala lucha contra los genocidios impul sados
desde d poder. Cabe sefidar que por su actuacion, tanto en € presen-
te conflicto como enlaanterior guerrade Checheniadelosafios 1994-
96, Boris Ydtsin puede ser cdificado sin exageracion de genocida.
Baste recordar a este respecto quelarepresiony € genocidio llevados
acabo contra e pueblo checheno superaen varias veces € llevado a
cabo por Milosevic en Kosovo. Es por tanto del todo inmord que
Ydtsiny su circulo sigan siendo considerados en | os paises occiden-
tales como interlocutores no sdlo dignos sino incluso privilegiados.

OBSTACULOSEN LA PUESTA EN MARCHA DE LA
EDUCACION ISLAMICA EN LAS ESCUELAS

La Federacién Espafiola de Entidades Religiosas Idamicas denun-
cia la palitica obstruccionista de las autoridades educativas y €
agravio comparativo frenteal trato dispensado alalglesia Catdlica.

La Federacion Espafiola de Entidades Religiosas Idamicas, la
agrupacion més importante de musulmanes espafioles, y
miembro dela Comisién Idamicade Espafia, selamentade no dis-
poner de unos datos precisos para poder nombrar a sus profesores
encargados de impartir la educacién islamica en los centros docen
tes publicos y concertados con € Estado, debido a lo que juzga
como “ politica obstruccionista de las autoridades educativas’ .
Asi por gemplo, losimpresos de matriculacién no tienen una casi-
Ila donde los nifios puedan escoger la opcion de religion isdmica,
judia o protestante. Eso hace que la demanda de lareligion isdmi-
caen laescuela no pueda precisarse con seguridad.

Seglin estima la Comision Idamica de Espafia, las listas que
Ministerio ha entregado a estaingtitucion recogen Unicamente un ter-
ciodelademandareal. En Catalufiay Andalucialas autoridades edu-
cativas no han colaborado tampoco en este tema, por lo que la
demanda es también desconocida.

Las comunidadesidamicas se han visto asi obligadasair hacien
do € “puertaapuerta’ entre sus miembros para notificarles la pos-
bilidad que tienen de eegir la opcién de religion idamica para sus
hijos. Este trabgjo, segln refiere Yusuf Fernandez, portavoz de la
Federacion Espafiola de Entidedes Religiosas Idamicas, podria
haberse evitado s la Administracion hubiera colaborado apropiada-
mente en facilitar alos padres lainformacion acercadelaposibilidad
de dicha deccién y de los mecanismos para hacerla efectiva.

Seglin Yusuf Ferndndez, la poblacion de nifios musulmanes en
Espafia puede cacularse en unos 50.000. La mayor concentracion de
poblacion escolar musulmana esta en las ciudades de Mdlilla, Cautay
Madrid, aunque la poblacién en Catdufia, Levantey Andduciaestam-
bién importante. La Comisién Idamicade Espaia, ingtitucion responsa
ble de la puesta en marcha dd Convenio parala Educacion, no cuenta,
sin embargo, con cifras detalladas en la actudidad de todos esoslugares.

El nimero de profesores que comenzaran adar clases esde unos
80. Sin embargo, este nimero variara en funcién de la demanda. Si
como se prevé la demanda es mayor, € nlmero crecera. Hay sin
embargo, un problema: d de latitulacién. Algunos de los profesores
nombrados por parte de las comunidades carecen de latitulacion que
e Minigterio exige, aunque no € Convenio suscrito en 1995 con la
Comisién Idamicade Espafia. Ademas, muchos de ellos—que han
cursado sus estudios en los paises de origen, principalmente Marrue-
cosy Argdlia— tienen dificultades parahomologar suscarrerasen €
Ministerio de Educacion y Cultura.

Un aspecto que Yusuf Ferndndez destaca es que € derecho de
losmusulmanesaimpartir laensefianzadelardligiénidamicaenlos
centros publicos y concertados con @ Estado, en una posicién de
igualdad con las otras confesiones—entre élaslacatélica— hasido
objeto de una constante reivindicacion por parte delaFEERI y dela
poblacion musulmana en general, pero ha venido demorandose
durante mucho tiempo, lo que se atribuye a una fata de interés real
por parte dd Ministerio de Educacién y Culturay del Gobierno en
Su conjunto, en poner en practica esos derechos.

Los musulmanes consideran que lalglesia Catdlicasigue siendo
—apesar ddl carécter aconfesiond del Estado y de la igualdad que
€ texto condtitucional establece paratodas las confesiones— privile-
giada por € Gohierno, como demuestra € hecho de que se haya
garantizado a la Iglesia una gportacion presupuestaria anual de
21.000 millones, mientras que la Confesion Musulmana, que reitera-
damente ha exigido una asignacion econdémica proporciond que
acabe con edta situacion de agravio comparativo, no ha recibido
hastael momento cantidad aguna.
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EL CARDENAL CARLES CRITICA EL ESTILO ARABE
DEL CARTEL DE LASFIESTAS DE LA MERCED

El arzobispo de Barcelona lamenta que no sereflgen los origenes
cristianos del evento.

arzobispo de Barcelona, Ricard Maria Carles, critico € disefio
abistadd cartel delasfiestas delaMerced, patronadelaciu-
dad, y lamenté “ que no reflge claramente sus raices inequivoca-
mente cristianas’ . Carles se refirio a cartel realizado por € artista
Nazario durante la misa en honor de la patrona, ala que asitié la
Corporacion municipa y € presidente de la Generalitat, Jordi Pujol.

Lainsdlita regafiina del arzobispo a la Corporacion barceonesa
por eudir @ origen cristiano de la fiesta de la Merced levantd inme
diatamente una polvareda alaque no hasido geno € climaelectora
gue e respira en Catalufia, aunque no consiguio que ningln grupo
politico compartierasus quejas. Lasfiestas de este afio hacen precisa
mente énfasis en la defensa de la diversidad culturd, no ya sdlo con
d cartd de Nazario, sino con € pregdn que lavispera hizo la escrito-
ray periodisaMarujaTorres, que apuntd alaposibilidad dequeend
futuro @ pregén lo hiciera “ alguien Ilamado Rachid o Fatima” .

El autor ddl cartel no pareci6 sorprenderse por laopinion del pre-
lado: “ El arzobispo esun skinhead del clero, porqueatravésdeestas
opiniones se ve de qué pie cojea cada uno” .

En su sermdn, € cardena Carles dijo: “ Desearia que, con vistas
al futuro, algiin afio los signos méas publicosy losinstrumentos publi-
citariosde nuestrafiesta mayor hablaran bien claramentede susrai-
cesinequivocamente cristianas’ .

El crigtianismo, dijo, procuradiviar lamarginacion y dar acogi-
daatodas|as culturas. Pero, afiadié, “ hacefalta qued respetoy aco-
gida sean mutuos’ , y reclamd ‘reciprocidad’ a otros credos'y cultu-
ras, “ el mismo respeto y acogida que les dispensa d cristianismo” .

Laportavoz de SOS Racismo, NuriaVives, cdificd d mensgede
Carles de autoritario y su actitud de xendfoba, porque “ excluye del
hecho de ser barcelonés a una parte dela poblacion por surdigion” .

Mohamed Said, portavoz de Ibn Batuta, la asociacion arabe més
importante de Catalufia, considerd “ muy fuertes’ |as palabras de Car-
les. “ Es un acto de intolerancia porque no acepta la pluralidad reli-
giosay cultural de Barcelona”, dijo.

Miguel Pgjares, responsable de Migraciones de CC.OO. piensa
que € arzobispo “ pretende crear una identidad barce onesa en base
solo a las raices cristianas’, y recordd que € Papa dijo ago muy
parecido recientemente en Edovenia, referente a crear unaidentidad
europea sdlo cristiana.

INNMIGRANTES MUSULMANESVIVEN EN EL EJIDO
ENTRE RATASY BASURA

Segln La Voz de Almeria, mas de trescientos inmigrantes estan
viviendo en dos campamentos construidos con maderas de inver -
naderos, alambres, plasticos de la agricultura y otros desechos,
aprovechando las ruinas de dos cortijos que en otro tiempo perte-
necian a importantes haciendas en € municipio de El Ejido. Juan
Enciso, alcalde de El Ejido, declar6 “ que nadie se ha preocupado
de estas personas desde que estan ahi a pesar de su situacion” .

U na buena parte de estas personas son ilegales que no tienen
otro sitio donde pasar la noche. Durante el verano han podido
soportar € vivir alaintemperie, pero cuando llegue d invierno las
condiciones penosas en las que se han visto abocados a subsistir
van aser alin mas duras. En las pasadas el ecciones municipales, €
desalojo de una vivienda donde residian mas de 20 inmigrantes
provocd un enorme revuelo en los medios de comunicacion y en
algunas formaciones politicas como Izquierda Unida. Por € con
trario, y a pesar de que estas personas se encuentran en € mismo
municipio, nadie ha advertido su situacion, o al menos nadie se ha
atrevido a denunciar pablicamente € estado en € que se encuen
tran. El alcalde de El Ejido ha afirmado que & Ayuntamiento tiene
conocimiento de este hecho y de la existencia de estos campamen
tos, “ pero no tenemos capacidad para dar arreglo a esta situacion
y evitar que estén en las condiciones actuales’ .

Losinmigrantes viven entre perros atestados de parésitos, getos
y ratas que salen por todos | os rincones. Uno de estos campamentos
estéd ubicado en e pargie “El Aguila’ y los inmigrantes han aprove:
chado las ruinas de un enorme cortijo para hacer pequefias chabolas
de cartén o plastico de algo mas de un metro cuadrado para pasar la
noche. Los maés ingeniosos han conseguido luz eléctrica gracias a
unas baterias de coche.

El campamento de “El Aguila’ estajusto a lado de un vertede
ro incontrolado en € que se arrojaban las basuras dd municipio. Este
vertedero fue sellado por laAgenciade Medio Ambientey hoy, afios
después, este lugar tiene més basura que cuando real mente se usaba
como vertedero.
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n tema que siempre genera polémicaes aquel que serefiered Idam en su relacion con las artes. Muy lgjos de
lavision arcaizante de las sociedades idmicas nos encontramos con unaredidad bien digtintaen laque sem-
pre florecen expresiones de la belleza que son, por qué no decirlo, esencidmente idamicas. En € préximo niimero
incluiremos, inshaAllah, un texto en € que & maestro Al Gazdi nos habla Sobre la MUsica y la danza como ayu-
dasdelavidardigiosa, que esd capitulo quinto de su tratado mistico La Alquimia de la Felicidad. Al travésdela
visién perenne de la Bellezay de la experiencia viva del conocimiento, las almas de quienes buscan a Dios se des-
hacen a veces en la ebriedad mientras sienten que su expresién en & mundo no les pertenece. Ritmos que nos ayu
dan en @ Recuerdo. Y sobre arte versatambién d capitulo cinco del libroldamy Arte Contemporaneo, de Hashim
Ibrahim Cabrera, titulado Actitudesidamicas ante las artes plagticas, en @ que se anaizan agunos de los topicos
que existen sobre lalicitud e ilicitud de determinadas practicas artisticas en las sociedades idamicas.
ontinuando con e tema de las minorias, tratado ya en e nimero anterior, Murad Wilfried Hoffman aborda
el escenario contrario d que en € andlisis del nimero 11 nos planteabay que giraba en torno ala conside-
racion de las minorias en € seno de las sociedades islamicas. Ahora Hoffman, bagjo € titulo Ciudadanos musul -
manes occidental es, escribe acercade los problemas que viven |os musulmanes cuando constituyen grupos mino-
ritarios dentro de las sociedades postindustriales de occidente.
bdelMu’ min Ayareflexiona de manera prospectiva sobtre € futuro de lasreligiones. En su articulo El 1lam
del Préximo Milenio redliza un andlisis comparativo de las distintas concepciones del mundo subyacentes a
las diversas tradiciones religiosas, considerando aquellos e ementos que pueden tener una cierta continuidad y
aquellos otros que estan amenazados por las formas del nuevo paradigma.
| tema bésico de la Unicidad, que en € ambito idamico tiene una importancia crucial, es compartido por la
mayoria de las tradiciones. Mansur Abdussalam Escudero, en € trabajo Realidad y Conciencia, aborda la
relacién que existe entre ambas desde |a perspectiva unitaria del Tawhid. En ese contexto no nos resulta dificil
descubrir las coincidencias entre los diferentes caminos espirituales.
li Gonzdlez trata un tema polémico y dificil. La rebelion diabdlica bajo la perspectiva del Tawhid plantea
ciertas consideraciones teol dgicas sobre € papd que cumple e mal en la construccién de la reaidad espiri -
tua del ser humano de cualquier lugar y tiempo, y en € propio desenvolvimiento del mundo.
| largo estudio del profesor Mikel de Epalza sobre “ Los nombres del profeta en la teologia musulmana” , dd
ue publicamos en este nimero la primera parte, tendré su continuacién en € préximo.
| periodista José Luis Martin vuelve ahora con la poesia, concretamente con algunos poemas del libro Trein-
ta pjaros.
bre el temainquisitorial, publicaremos uno de | os capitul os de los Anales de la Inquisicién, “obra escrita—
&gﬂn se afirma en € encabezamiento— con presencia de datos auténticos procedentes del archivo de aguel
tribunal”. El autor es don Genaro del Valey € libro se publicd en. Madrid en € afio 1868. Se trata de un docu-
mento especia mente interesante por la fecha de su publicacién y porque incorpora algunos el ementos criticos,
dificiles de hallar en aquella época.
[—n El Sgnificado del Coran, incluiremos &l Surat al-ljlas, un sura que, a pesar de ser de los mas cortos, es
L—también uno de los mas importantes, seglin sabemos por la Sunnadd Profeta Muhammad, lapaz y las ben-
diciones sean con €, quien le atribuye una gran trascendencia. Trata de laUnicidad, y su valor equivale aun ter-
cio del texto completo del Qur’an.
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