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EDITORIAL

NN . ,
7 L'OLLV 0 [N & aire se quedaron las palabras de sabiduria de antafio y la
Ve rnmgE — L_Dbaraka de siempre. Sin lugar adudas, hatenido que ser asi por-
/f < 'ﬁ/’ :L que las cosas van hilvandndose unas a otras con una naturalidad que

nos desborda mientras seguimos trabajando fisabilil-lah, nimero tras
ndmero, en este dambique alquimico que es Verde Idam.

Los musulmanes andalusies ignoramos la trascendentalidad del momento que
vivimos. Nosacogemos al beneficio de no saber las dimensiones exactasdelo que seesta
expresando en nuestra tierra. Necesitamos, de alguna forma, ser inconscientes de la
importancia histricade |o que esta sucediendo. Pues € renacer de Al-Andalus—el des-
pertar de un suefio de cinco siglos con la sencillez con la que se abren |os parpados cada
mafiana— es ago que nos abrumaria de tal forma que nos impediria seguramente parti -
cipar de formaactivaen € proceso.

Quien piense que Al-Andalus es un hecho del pasado es porque es incapaz de vivir
ahora con naturalidad todo agquello que conforma el ser andalusi: la capacidad de apren-
dizaje sin limites, la tolerancia que no supone esfuerzo alguno, la apertura a “lo otro”
como algo nuestro, latrascendencia vivida como € placer més cotidiano de los que pue-
dan imaginarse, Al-Andalus...

Sin poder evitarlo, sin querer evitarlo, sabedores de que participamos de un misterio
gue nos supera, ignorantes de esas respuestas minimas que se nos exigen por las respon-
sabilidades que hemos asumido, aqui estamos, agui seguimos, y agqui estaremos, insha
Allah, siempre, incluso después de volver a nuestro Sefior. Esta tierra, estos aires, estén
cargadosde ma'rifa, de un Conocimiento que sdlo hay que respirar para luego expeler-
lo. Ser musulman en estatierra es slo un modo de estar vivo.

Losmiembros delaredaccion de Verde Idamno hacemos Verde Idam Verde Idamesla
exhibicién de una gperturainsoportable para aguell os que tengan una mentaidad parroquid,
una mentalidad sectaria. Nosotros no ponemos la menor traba ideol 6gica para una publica-
€idn en nuestras paginas, éste es d escanda o que supone laexistencia de estarevisa.

No hay un camino trazado; no hay unas directrices alargo plazo; no hay unaserie de
tabuies en los que atrincherarse. Se puede hablar de si en € 1slam existe una permision o
no para pegarles alas esposas, se puede hablar de s la sexuaidad humanaes claveenla
capacidad de trascendencia del ser humano, se puede hablar de si laidea de Europa es
una estrategia del kufr, se puede hablar de si Allah no tiene esencia... Se puede hablar.
Nadie es repudiado por sus ideas, siempre que las exponga con fundamento y con respe-
to (adab). Verde Idam desearia constituirse como una zona franca de pensamiento libre
dentro del I1dam, y lo que aqui ocurra debe estar protegido de algunaforma por € carifio
que nos profesamos |os musulmanes unosaotros, tal como queriael Profeta, salla Allahu
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aleihi wa salem En cierta ocasion, alguien pregunté a un musulman sabio qué era para é una
comunidad islamica: “Una comunidad isldmica es un sitio donde uno puede equivocarse’, con-
testd. “Un sitio donde uno puede equivocarse’. Nos parece una definicién bellisma.

Nuestrapermisividad hacialos‘ errores’ gjenos no es menor que nuestro grado de aperturaalas
multiplesformasdel 1slam. Es ésta unarevista abiertatanto alos musulmanes andalusies—Qamar
bint Sufan, Abderrahman Muhdmmad Maanan, Ali Gonzalez, Abderrahméan Medina, LeylaBous-
guet— como alos musulmanes no andalusies —Fatima Mernissi, Mehdi Mohagioq—, unarevista
abiertatambién alos no musulmanes, como MariaMontoyay alos clésicos del pasado, a-Yilani,
al-Arbdli o Ibn Rushd.

Larevista se va entramando por si misma, buscando su propia forma entre los articulos que
recibimos en nuestra redaccion, entre los contactos que tienen lugar con aguellos musulmanes
necesitados de trabajar por € din.

El nimero que tiene € lector entre sus manos esta nuevamente dedicado a la mujer. La mujer
en d Idam va a generar necesariamente aqui en Al-Andalus un discurso propio, original, que no
caerd, inshaAllah, en lafdtadelucidez que se daen nuestro entornokafir pero que, a mismo tiem-
po, no se vea obligado a aceptar esquemas culturales identificados con el 1slam. Un discurso pro-
pio que no enarbolamos como armaarrojadizafrente a discurso de lamuijer idamica que se difun-
de en los medios de comunicacion, ni siquiera como escudo protector porque no actuamos en fun-
cién de los kufar. No queremos pensar sobre el sentido de ser mujer en € 1dam porque nos vea
mos instados a ello para defendernos ddl ataque del kufr. Sencillamente necesitamos saber qué
somos. Qué es ser hombrey qué es ser mujer. Qué aya de Allah hay en laexistencia de los sexos.
Como nifios que pretendieran saber 1o que ya todo € mundo sabe. Porque nosotros no sabemos
nada. Quiza esto marca una diferencia que muchos acusen. Los que estamos involucrados con el
nacimiento de cada nimero de Verde Idamno pretendemos difundir un discurso cuyos contenidos
conozcamos de antemano. Nuestros criticos tienen razén: no hay un propdsito. O si o hay, como
deciaWalt Whitmann:

¢ES que piensas que tengo algun proposito oculto?

En efecto, lo tengo,

como |o tienen las nubes cuando se forman,

como lo tiene la mica de las rocas...

Nosotros no jugamos con truco. Vamos a didlogo vacios. Es més, vamos a vaciarnos, a demos
trar que podemos aprender. Ni siquiera estamos seguros de poder hacer dawa, porquela dawa lapue-
den hacer los que saben. Nosotros estamos viviendo una experiencia de apertura insoportable para
muchos. A veces insoportable para nosotros mismos. Porque no es facil no saber nada, y no esfé&cil
edtar vacios de ciencia. Tantas veces como consideramos la posibilidad de aprender, tantas veces olvi-
damos lo aprendido. O quizé en esto congiste Al Andalus: en la necesidad de no saber, de no tener
dogmasalosqueaferrarse, deunatal cantidad de musulmanes que seacapaz detransformar laestruc-
turade pensar humano. Pensar desde € no saber y no desde lafriamemoria de los datos aprendidos.
Y esto seguirasucediendo, con € permiso de Allah, tanto tiempo como sea Uil d Idam de edtatierra
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Foro de los lectores

correo@ver deidam.com

Supervivenciatrasla muerte

He sentido, por gracia de Dios aguna
vez en laoracién, que lo importantey
maravilloso no es que yo sobreviva a la
muerte, sino que ese Amor exista detras de
todo, y pese a mi locura personal... Ese
amor que es Dios.

Y ssber que ese amor y esa perfeccion
exigen, son redles, meliberade laangudtiade
no saber qué sera de mi supervivenciatrasla
muerte essUficiente que Diosexida. Suexis:
tenciame quitatodajpreocupacion por mi vida

Ese Amor existe, luego todo esta hien,
hasta que yo mismo me muera... No s¢
como explicarlo bien, pero El quita toda
angustia sobre mi futuro... Dios existe, y lo
de mi supervivencia tras la muerte no tiene
ya sentido para mi, ni es adgo importante,
porque ese Amor Infinito existe. Morirme
esta bien, aunque no lo entienda mi pobre
inteligenciay mi loco deseo persond...

Espero que os vaya todo bien, y aqui
tenéis un amigo.

Ifiaki.

Dificultades de los conver sos espafioles

[ primer lugar quisiera felicitaros y
Lcongratularme por lapagina \Webidam.
Felicitaros por la calidad y utilidad de la
misma y felicitarme porque con €la he
encontrado un punto de contacto con la
comunidad idamica y sobre todo porque
esté hecha por musulmanes esparioles.

En primer lugar me gustaria presentar-
me de una forma escueta y comenzaré

Las comunicaciones enviadas a esta
seccion deberan consignar el nombre,
apellidos y direccion.

Verde Islam sereserva el derecho a
publicar las colaboraciones, asi como
de resumirlas o extractarlas por
razones de espacio o estilo cuando lo
considere oportuno.

No se devolveran los originales ni se
facilitara informacion postal o
telefonica sobre ellos.

diciendo que naci en Madrid hace treintay
Sete afios, y que he vivido en esta ciudad
hasta hoy. Desde pequefio me atrgjo la cul -
tura andal usi, motivado por mi ascendencia
familiar. Mi padre es de Toledo y mi madre
de Granada, ciudades que conozco, como
digo, desde mi infanciay que mantienen €
recuerdo de aguella cultura, como pocas.
Profesé @ Crigtianismo con plena con-
vicciony deformaactiva, tanto enlapréctica
de losritos como en actividades parroquides
que me llevaron a estudiar otras religiones,
entre dlas d I1dam, hasta que hice la profe-
Si6n defe (Shahada) hace més de diez afios.
Desde entonces, he conocido las dife-
rentes comunidades musulmanas de
Madrid, en las que he estado més o0 menos
integrado. Ademas, he visitado Marruecos,
Argdlia, Siria, Libano, Iraq, Jordania, Tur-
quiay varios paises europeos, donde hetra-
tado alas diferentes comunidadesidamicas,
enlamedidadelo posible, ya que en paises
como Francia o Inglaterra, existen muchas

comunidades. En principio, todas estas vis-
tas han sido enriquecedoras y contarlas me
llevariamas de |o que esta carta pretende.

A pesar de este baggje, Ilevo tiempo sin
tener contacto con ninguna comunidad,
pues en Madrid, las comunidades no ofre-
cen alos musulmanes espafioles los medios
para su formacién religiosa ni para su inte
greciénendlas.

Debo decir que las Unicas actividades en
este sentido las lleva a cabo @ Centro Idami-
co, conocido como “Mezquita de la M-307,
donde se hace una traduccién smulténea del
sermén delaoracion dd viernesy |os sébados
por lamafianaseimparte unaclasederdigion,
en laque setraducen las preguntas de los asis-
tentesy las respuestas d profesor. En ninguna
mezauita se ensefiaaleer € Coran adecuada
mente alos espafioles, ni sus interpretaciones,
ni se ensefian las Ciencias ddl Hadiz, ni Histo-
riadd Idam, etc... Ademéas, d tdante que s2
respira hecia los egpafioles es como s fuéra
mos considerados “de segunda dasg’, por
razones de origen o deidioma, entre otras.

Son paabras duras, pero que estoy segu-
ro que cuaquier musulman de Madrid os
puede corroborar y afladir mas jemplos. Por
es0 me he aegrado de haber encontrado un
lugar donde poder contactar con musulmanes
que, desde mi misma cultura e inquietudes,
enfocan d Idam con madurez y de forma
asfptica, Sin politizacion ni arabizacion.

Una vez més, os fdlicito por vuestra
labor y deseo de corazén que Dios, alabado
Sea, recompense vuestros esfuerzos y nos
permita ser una comunidad, s no fuerte, a
menos unida. jQue la Paz sea con vosotros!

Mustafa Abu Daud Martin. Madrid.
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Antropologia de las religiones

y un lector no musulméan de su revista

erde ISam Estudio antropologiaen la
Universidad de Barcelonay estuve redlizan
do un trabagjo sobre la religion. Después de
terminarlo me di cuentade que ladisciplina
de antropologia de la religion que me
ensefian en la universidad utiliza méodos
deinvestigacion erréneosy lo peor esquesu
perspectiva esta anclada en € racionalismo.

Queria compartir con ustedes y los que
les leen esta apreciacion, pues también he
observado que cuando en los medios uni-
versitarios se gprende o ensefia sobre €
Idam se hace una “arqueologia del saber”
en vez de estudiar las fuentes vivas de los
actuales musulmanes espafioles: sus medios
de difusién e intercambio de conocimiento,
como Verde Idam, sus charlas y reuniones,
suslibros, sumismacompafiia, etc. Mepre-
gunto por qué ignoran todo este rico saber
guetienen a acance de lamano.

Pienso quetodo € trabgjo que hicey los
autores que estudié abordan € fendmeno
religioso desde la perspectivadelas ciencias
socides occidentdes, es decir, desde €
racionalismo occidental laico, partiendo
desde sus presupuestos. Cuestiones de este
tipo se deberian abordar desde € interior del
fendmeno mismo, es decir, desde lardligio-
sidad, desde un punto de vista espiritud,
pues es bastante absurdo pretender aqui €
objetivo general delacienciaoccidenta: dar
una explicacion racional atodo.

Yo soy delosque piensan ques sequie
re investigar sobre € sentimiento religioso,
primero se le debe sentir; S se quiere inves-
tigar sobre magia, brujeria o fetichismo, pri-
mero uno debe hacerse chaman, corriendo
asi € riesgo de querer abandonar lainvesti-
gacion antes de su conclusion.

Esto es lo que en verdad he gorendido
pero no lo que escribo en mi trabgjo delaUni-
varsdad, pues evidentemente me interesa
gorobar laasgnatura. Ad pues semeconfirmé
laidea, que sHlo eraunasensacion d principio
de mi invedtigacion, cuando lef Las ensefian-
zas de Don Juan de Carlos Castaneda

Xavi.
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Sobre los origenes del hombrey la
mujer

d articulo de Jadicha Candda publica-
enlarevigaVerde [damy quetitulaLa
muerte como torrente amoroso imparable, la
autora intuye una verdad que escocera a los
machistas ignorantes de siempre pero que es
laterca demostracion de que la verdad gpare-
ceinsumergibletarde o temprano, abriéndose
paso através de mentiras histéricas aparente-
mente indiscutibles que se han presentado
como basicas para nuestra cultura.

El articulo en redlidad dice que, en vez
de Adam, d principio de los tiempos exis
tieron ‘ Adanas’, 0 sea, un mismo ser con la
posibilidad de reproducirse a si mismo,
hasta que lavoluntad del Diosy la genero-
sidad de la mujer hizo posible su evolucién
hacia la libertad de la incertidumbre y lo
desconocido en materia de combinacion
genital, resultando individuos Unicos e irre-
petibles a partir de ese ingtante de diferen-
ciacion sexual. A partir de entonces pasamos
a ser individuos inciertos, en definitiva, a
partir de ese instante empezamos a materia-
lizar lalibertad.

La‘Adana secorresponde contodaslas
tradiciones de los libros sagrados pero refe-
ridos a macho dominante y manipulador de
estos textos.

Hoy la ciencia viene a corroborar las ge-
nidesintuicionesdd articulo delaautoracitar
da, pues en una publicacion diaria medrilefia,
d diario Madrid, dd martes 31 de octubre de
2000, se pone de manifiesto esta verdad.

El aticulo dice adi: “ Independencia de
Sexos Un egtudio de la universidad de San-
ford ( EEUU.), en € que participaron dos
investigadores de la Universdad Pompeu
Fabra de Barcdona, ha determinado que €
meterial genético femenino es 84.000 afios
(creoqueestacifraesunerror detranscripcion
del redactor de lancticiay que deberia decir
84.000 millones de afios) mésvigoqued cro-
mosoma masculino. Lo que demodtraria que
ambos sexos se desarrollaron por su cuentay
en diferentes momentos de la higtoria” .

Egta afirmacion entra en contradiccion
radical conlaafirmaciondelacienciasagra-
da unitaria occidental, Biblia y Coran,
donde se afirma que todos los seres huma
nos actuales, descienden de un sdlo 'y Unico
ser, 0 ‘dma que sedividié en hombrey en

mujer, y también contradice los descubri-
mientos de la antropologia que € mismo
articulo citaa continuacion.

El estudio concluye, ademas, que € pri-
mer antepasado de la especie humana (€
redactor de la noticia se refiere alaraza de
los Cro-magnones, tnicos hominidos super-
vivientes de otras cuatro razas humanas
inteligentes y hoy extintas) fue “ una mujer
negra que habria vivido en Africa hace
143.000 afios”

¢No habria que relvindicar nuestra
‘AdanaNegra de unabuenavez?

PastoraMarcela. Murcia.

El Destino

los ambientes de libertad hemos sen-

ido @ olor de un destino dindmico,

activo, no determinista, del que somos mas
agentes que pacientes.

En los ambientes dictatoriaes, domina-
dos por € terror pardizante del capricho
despdtico, se nos ha intentado disfrazar €
destino como determinismo pardizante,
donde nuestra Unica razon de ser es humi-
llarnos y equipararnos a una nada servil.
Entonces somos “cerosalaizquierda’ end
mostrador de la trata de admas en que con-
sisten las religionesingtitucionales.

Un gemplo lo tendremos en la historia
futuradel Ilam en Espafia, S no sele pone
remedio.

El Estado espafiol no quiere un Idam de
personas libres, responsables, conscientes,
Sino unacaricaturague se preste alademoni-
Zacion o, en su defecto, aunaasimilacion que
sea inofensiva para sus intereses pequefios,
egoistas. El Estado espafiol (las personas que
tienen montado ese escenario de explota
cién), como todo instrumento de poder,
intenta perpetuarse, y para dlo debe diminar
en su raiz toda posibilidad de autonomia, rea
oimaginaria.

Desde d momento en que no hay un
cdifato reconocido, las taifas derivan fé&cil-
mente por € terreno del egoismo mas mez-
quino. “ Que los mezquinos se relinan en
hordas es motivo de afliccion”, que dijo
sabio chino.

Deciamos que, en d caso de Espaia, la
taifasaudi y lataifamarroqui han consuma



foro de los lectores

do la conjuncion de sus egoismas para cru-
cificar alataifa hispana, con € beneplé&cito
y lacarcgjada de Estado espafiol. Seve que
no han oido lo de“ cuando las barbas detu
vecino veas cortar...”

Si no hubiéramos perdido toda esperan-
zay expectativa—Ilo cua no degjade tener
Su aspecto positivo en una vida dotada de
sentido transcendente— diriamos que es
triste ver 1o que pudo ser y no serd. Las
masas de |os que sigan llamandose musul-
manes, embrutecidos por un exclusivismo
inquisitorial y un dogmatismo asfixiante,
dgjarén a la defensiva las bolsas supervi-
vientes del I1dam libre, forzando a un rear-
me ideol 6gico que no esta llegando atiem-
po paramuchos cuerpos débiles.

En los ambientes de libertad quizés sea
un corsé necesario e disponer de imégenes
estereotipadas del cristiano, ddl budista, del
musulman..., que representen plésticamente
lo que intuimos sobre la esencia de lo que
hace con nosotros tal o cud tradicion. Pero
cuando dominan lastinieblas ddl terror, hay
gue aunar todas las fuerzas'y poner € acen-
to en la via que sigue cada persona, donde
reside la Unica realidad. Aqui no sirven €
enfrentamiento ni la caricatura, y sblo aspi-
ramos ala conciliacién de los corazones.

Hacen falta corazones amplios, quelean
en las personas en clave de integracion y
concordia, lgos de egoismos personaes y
de grupo, s es que queremos redizar €
Idam. Y Allah ssbe més.

Abdessedlam Mufioz.

Leyenda de un verdadero amigo

ice una linda leyenda arabe que dos

amigos vigjaban por € desierto y en
un determinado punto del vige discutie
ron. El otro, ofendido, sin nada que decir,
escribio en la arena:

“Hoy m mgor amigo me pegd una
bofetada en € rostro.”

Siguieron addlante y llegaron a un ocasis
donderesolvieron bafiarse. El que habiasido
abofeteado y lastimado comenzé aahogarse,
siendo savado por & amigo. Al recuperarse
tomo un estilete y escribié en una piedra
“Hoy mi mgior amigo me salvé la vida”
Intrigado, & amigo preguntd:

“ ¢Por qué después de que te lasimé
excribiste en la arena y ahora escribes en
una piedra?’ Sonriendo, € otro amigo res-
pondié: “ Cuando un gran amigo nos ofende,
debemos escribir en la arena, donde € vien
to dd olvido y € perdén se encargaran de
borrarlo y apagarlo; por otro lado, cuando
nos pase algo grandioso, debemos grabarlo
en la piedra de la memoria dd corazon,
donde viento ninguno en todo € mundo
podra borrarlo.”

Es una leyenda antigua, pero creo que
también puede ser valida hoy y que en €
transcurso de los tiempos @ carécter de la
amistad siempre serdun vaor que perdurara
apesax de todo.

Gabriel LLuch

Reflexiones sobre la docta ignorancia de
ulemasy alfaquies

[ ntre los problemas que sufre la
LlUmmah isdamica hoy en dia sobresale
con fuerza la ciega imitacién con la que
tantismos musulmanes siguen los mode-
los propuestos por unos dirigentes cuya
pobreza intelectua clama a cido. Estos
dirigentes de breves entendederas son victi -
mas de su propia arrogancia, bien pagados
de si mismos, satisfechos de su nadainane.
Incapaces de organizarse eficazmente, ya
gue desconocen € concepto mismo del
pensamiento creativo y constructivo y pre-
suntuosos hasta € limite de confundir lo
imaginal con lo imaginario como s nada
tuvieran que aprender de entre & sinnime-
ro infinito de cuestiones que ignoran, inten-
tan sembrar en & pueblo musulman un sen-
timiento de frustracion que aboca a un
embotamiento de la sensibilidad.

Ahito de datos mutilados de los contex-
tos que podrian dotarlos de significado, ge-
no alarealidad humana que lo rodea, este
docto ignorante resulta una caricatura gro-
tesca del buen musulméan que sinceramente
intenta ser. Con su estrecho exclusivismo se
encierra cada vez mas en sl mismo y sus
congéneresy pierde d sentido delaredidad
sumergido en un subjetivismo individualis-
ta e intolerante. Nada tiene que aprender
porque “ ya lo sabe todo” , “ todo lo impor-
tante’ . Confunde los principios con los

datos, los valores con las anécdotas. Se cree
SUS propias suposiciones y se convierte en
verdugo de su préjimo. Desorientado, vege-
ta en un estrefiimiento mental cuyas victi-
mas son SUS parientes y amigos, con los que
cada vez se muestra més inhumano.

¢las consecuencias? Abramos los ojos y
miremos Snceramente a nuestro arededor.
Egoismos, desconfianzas, maledicencias,
atraso educativo, derroche econdmico, luchas
por un liderazgo que nadie reconoce...

En Espafia, concretamente, € panorama
<e divide entre sectores de humilde forma-
cion, sectores de formacion intel ectual men
te pobrey deficiente, sectoresen formacion,
y sectores en deformacion. Pocos son los
gue utilizan la cabeza para pensar Sin com-
plgios, a pesar de que la buenaintencién se
la presuponemos a todos, mientras no se
demuestre o contrario.

Esta situacion nos hace prever un abant
dono generdizado ddl Idam en la segunda
generacion, salvo casos contados en que se
arastre un Idam de inercia (no necesaria-
mente inerte) conformador de unaidentidad
sociocultura digtintiva, que puede hundirse
en lamargindidad del gueto o florecer con
la belleza de una luz propia; o salvo casos
contados en que se redescubralariquezaen
potencia y en acto de un Idam integral y
generoso, sin las feas mutilaciones de quie-
nes no conocen mas forma de quitar adhe-
rencias que amputando, y reducen los cui-
dados del jardin de lavidaaunapodaindis-
criminadade flores porque ‘ desentonan’ con
e verdedelashojas.

Pero basta de qugarnos, y sigamos
construyendo cada dia ese [dam contagioso
gue transmitié Rasl-Allah.

Y Usuf Rodriguez.
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EL ABRAZO ALADO
ENsaAYO* MEDITATIVO SOBRE LA SUMISION A ALLAH Y LA NOCHE DEL

DESsTINO

Layla Bousquet

Traducido del francés por Lia Encinas

Layla Bousquet realiza una interesante investigacion sobre la
acepcion coranico de “gadr” que se viene traduciendo a las
lenguas occidentales por el concepto grecolatino de “destino™.
Se trata de un estudio realizado desde la mas pura
espiritualidad femenina, que las lectoras podran facilmente
reconocer, y que los lectores, gracias a sus acertadas imagenes,
podran compartir sin dificultad.

Este magnifico trabajo fue publicado en 1997 en la revista
“Autrement” de Paris.
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Patriarcal

e todos los atributos que la paabra
‘destino’ hizo surgir en mi alahorade
hacer este trabajo, no hay duda que es esa
asociacion de ideas destino/patriarcado lo
gue me clavé en € suelo con todo € peso
de lafatalidad. Durante un tiempo, tuve la
impresién de ser invadida como por una
marea negra peggjosay asfixiante que dgja
sobre la orilla pgaros de das pardizadas
por esa pesadez aceitosa. Este patriarca
extrarterrestre, hijo dd “caosy delanoche”
segln una tradicién griega, me parece
haber sido promovido al rango deinstancia
soberana por la misma légica que la que
instauré su dictadura masculina sobre las
mujeres en nombre del cidlo. Es por dlo
por lo que, lgos de refugiarme en un més
ala mitico y dgjar en ese estado € cido
aprisionado, intentaré como otros de ayer y
de hoy “luchar con € destino” como dice
Muhammad Igbal en los Secrets du Soi:
“¢Qué eslavida, sino liberarte de moverte
arededor de cuaquier otro y considerarte
tl mismo como santuario? Bate las das 'y
escapadelaatraccion delatierra’ . L
Estar obligedo ahablar de sumisiony de
destino en un diferente lenguagje que agquél
ingtituido por los ladrones de libertad exige
sarvirse de diferentes herramientas |6gicas
para hacer referencia a los movimientos
vitdes de sus das contradictorias. Conside-
rarse santuario de una légica més nupcia,



El Cara a cara inter-
dependiente no es
reciprocidad de una ecuacion
matematica entre dos
libertades de igual dimension.

significa abrigar los aeteos de no-fusion y
no-agresién de una paabra ‘placentaria?,
més fluiday mas porosa, flexible y vigera
entre las palabras, entre lasvidas.

Las alas in-sumisas

A primera vista, € Idam es fatalismo por
definicion puesto que quiere decir sumi-
sién a un Dios que dicta a un profeta una
palabra‘sagrada escritaen un libro indte-
rado y sellado desde hace catorce siglos.
Todo € mundo conoce las expresiones
Allahu Akbar, Inshallah, maktub: “Allah
mas grande’, “s Dios quiere”, “esta escri-
to”. Planean por encima de mi las alas
inméviles de omnipotencia, omniscienciay
omnivoluntad, de redeza, de sefiorio, de
maestriay autoridad de un cielo dominador

sobre una tierra asfixiada. Esta pargja vio-
lencialresignacién que se parece sospecho-
samente a la muy conocida de la relacién
hombre/mujer es didogo de sordos entre
sumisiény libertad, frontera estética de una
|6gicade exclusion. Esta Gltima no encuen-
tra.en mi ninglin eco, ni en ninguna mujer
gue se sienta orgullosa de serlo. Prefiero
caminar por las zonas de turbulencias que
diceny hacenvibrar laaianzamovedizade
unapaabraque seintercambia, de unarda-
cion abierta alos vientos de los horizontes.

Tomaré prestado de Ngm Oud-dine
Bammate3 |latrama de ese did ogo—paradoja
de la sumision alalibertad entre humanos,
angeles y divinidad, fundado sobre los
siguientes versiculos coranicos. “Hemos
ofrecido € depdsitoalos cielos, alatierra,

a las montafias. Ellos rehusaron cargar con
é. Tuvieron panico. No obstante & ser
humano carga con d.” (Coran 33/72).
“Hemos dicho a los angdles. ‘Prosternaos
ante Adan’. Ellos se prosternaron salvo lblis
gue no era de los que se prosternan. Dios
preguntd: ‘ ¢Qué eslo que te impide proster-
narte cuando yo te lo mando? ‘Yo soy
mejor qued. Tumecreastedefuego, ad de
baro'.” (Corén 7/11-12).

Los astros, las montafias, las aguasy las
plantas se mueven sin preguntas. Estan
sometidos a su propia ley interna de hdio-
tropo que no puede més que girar con € sol
0 de pgaro que no puede méas que volar. Es
elosuplegaria, esellosu‘desting’. “Larosa
essin por qué’ seglin labellaevocacién del
mistico Angelus Silesius. Esta especie de
aceptacion trandUcida sin memoria 'y por
tanto sin olvido estambién ladelos angeles,
manera de nombrar la alabanza incesante,
inmévil, esdecir sin distanciacon respecto a
lo que esloado. El humano, en todo dllo, es
la emergencia de una inteligencia, de una
capacidad de discernir, de elegir, de aceptar
o0 rechazar, en unapalabrade moverse adis-
tanciaen e seno dd mundo delosvivos.

El si incondicional del estado angélico
es de repente perturbado por esta intrusién
ante la cud lo divino le ordena inclinarse.
Bien pareceria que Dios quisiera introducir
movimiento en este ‘si’ perpetuo. Aquella
pasividad de las montafias, deloscidlosy de
latierratambién es molestada en su quietud
sin preguntas por esta otra proposicion divi-
na de cargar con € ‘depdsito’ de una con
fianza consciente de sus responsabilidades.
Es més fécil ser montafia que testimoniasin
didogar. Sdlo € ser humano acepta este
regalo compartido, € de ser puesto ante €
poder de eegir. Sdlo d corre d riesgo dela
perturbacién divina. Losangel esestan deso-
lados, €llos no comprenden que Dios quiera
sembrar la discordia en  amor inmdvil.
Pero incapaces de desobedecer, se inclinan
todos ante esta criatura libre puesto que
modelada de arcillay espiritu, de materiay
de soplo. Todos salvo uno. El resplande-
ciente por excelenciano aceptasometersea
amor vacilante tan capaz de barro como de
luz. Helo aqui pues, por su desprecio preci-
pitado del sempre si d no a perpetuidad.
Sumision y rebdion incondicionales son las
dos das simétricas de un mismo encadena-
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miento alafatalidad. El regalo delalibertad
es ofrecido a quien puede volar d airelibre
y terrible de sus sies y sus noes responsa
bles. El ser humano solo, es ese pgjaro de
aasin-sumisas.

Las alas a-simétricas

Los versos coranicos que fundamentan
esta historia traen de nuevo un didogo en
e quelainiciativaesdivina El Caraacara
inter-dependiente no es reciprocidad de
una ecuacion matemética entre dos liberta-
des de igual dimensién. Aquella que no
tiene fronteras llama 'y encuentra resonary
ciaend “sacodemi pie 5", que atraviesay
del que anima el limite nostélgico de eter-
nidad. Hay pues reconocimiento mutuo en
unarelacion asimétricay abiertade union
sin confusién, la Unica que permite no ser
esclavo de otros o de si mismo, por no estar
sujetaaloslimites de un horizonte obstrui-
do. Decir Allahu Akbar, “Dios mas gran
de’, es vivir y actuar € “ascetismo del
vuelo” 6de alas distancia-proximidad, pues
lo infinitamente grande esta al mismo
tiempo infinitamente cerca, “mas cerca de
mi que mi venayugular” (Coran 50/16).

Todas las | 6gicas de manipulacion y de
dominacion ponen € acento sobre Dios
“fuerade’, “mas dlade’ paramegor poder
ser losamos. Yo prefiero agquelamés inclu-
sivay coranicade “Ayudad a Dios, Dios os
ayuda’, “ Recordad, Diosrecuerda’, “Agra-
deced, Dios agradece’. Este abrazo anima
do por estar siempre en desequilibrio me
obligaano detener d soplo quelo recorre, a
desdlienar-lo/desalienar-me sin cesar de las
tentaciones de dominio o servidumbre. Dios
“fuera de” y “dentro de” es una puesta a
prueba de mis capacidades de liberacién/re-
sistencia con respecto a todo aquello (y
todos aguellostodas aquellas) tentado de
domesticar-lo/meen los delirios fatidicos de
poder o pasividad.

Laraiz triliteraa-mn (en genera tradu-
cidapor “creer”) de donde proviene lapda
bra “depdsito” (amanat) evocada més arri-
ba, abre numerosos versiculos ligadaaotra:
‘a-ml (obrar, actuar). Juntas forman una
interjeccion asociada a otras evocaciones en
las que se encuentran los verbos siguientes:
andar, avanzar, levantarse, erguirse (para la
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judticiay paralaoracién), recorrer, lanzarse,
luchar, esforzarse, reflexionar, razonar, pen-
sar, meditar, comprender, saber, considerar.
Ser depositario no es un asunto cuaquieray
se comprende por qué las montafias tembla-
ron y declinaron una oferta tan arriesgeda.
Lalibertad es congtrictora cuando éstaexige
tomar prestado |as rutas ventadas de un des
tino responsable, es decir no encauzado ala
fatalidad de su propia pesadez, sino perme:
ablealaluz quedgarastro deligerezaensu
limite arcilloso.

Lasalasin-ciertas

La palabra “adivinacion”, préctica

de un arte adivinatorio, proviene de
‘divino’ y ‘devenir’. Este artedeleer,

de pre-decir € por-venir en las estre-

llas, los hexagrameas, lasflechas o las
cartas es voluntad de conocimiento

de lo divino como tiempo futuro del

gue uno busca decodificar 1o impre-
visible parano dejarse sorprender. El
devenir adivinado asi aparenta un
mafiana enlazado a dominio de
“ddaw’*. Eslahigtoriade Orfeo en

que la inquietud, la impaciencia, la
voluntad de asegurarse son més fuertes que
su confianza en la Euridice por-venir. Ellas
le hacen mirar atrésy vidumbrar aun tiem-
po & encuentro posible. Posar los ojos so-
bre e futuro como s estuviera ahi lo trans-
forma en estatua de piedra.

El Corén dice de no mirar atras, no cer-
car lo desconocido en lapardisis de nuestras
certezas, S0 pena de soportarlo como un
pasado de alas petrificadas. Todos|oslances
a azar son considerados como dimisiones
féciles de nuestra capacidad para tomar las
riendas de nuestro destino. “Nuestro destino
no hay que leerlo en las estrellas, sino en
nosotros mismos’ decia Benazir Bhutto a
final de su discurso en la conferenciade El
Cairo sobre la poblacion en octubre de
1994. Yo no digo “s Dios quiere, tres viene
después de dos’ o “d dia sguiente d
domingo es lunes™. Lo digo cada vez que
comprometo mi voluntad de hacer, de crear
de nuevo todo a sabiendas de que € instan-
te exacto del encuentro préximo habita eso
que los fisicos cuanticos han Illamado €
principio de incertidumbre. Ellos nos han

El Coran dice de no mirar

atras, no cercar lo desconocido
en la paralisis de nuestras
certezas, so pena de soportarlo
como un pasado de alas
petrificadas.



ensefiado en efecto quelaluz esalavez cor-
puscular/ondulatoria y que esta unidad bi-
polar daalatrayectoriadel electron e porte
de probabilidad de presencia. Podemos pues
cacular probabilidades, pero es imposible
captar con certeza € lugar-instante exacto
de su manifestacion. Un versiculo cordnico
habla de este principio delamanerasiguien-
te: “Diosfijalamedidadelanochey dd dia.
El sabe que no llevéis la cuenta con exacti-
tud” (Coran 73/20).

De entre todos los verbos que acom
pafian a-m-n més arriba mencionada, cierto
nimero designa la blsqueda del conoci-
miento “en los horizontes y en nosotros mis
mos’ (Coran 41/53). Uno de dllos es ‘a-r-f,
raiz que significa“sentir los perfumes’, “ser
eevado’, “conocer”. “S Allah quiere’, es
re-conocer que € instante-lugar del “primer
segundo’@ dd universo, d igual que € del
futuro dectron es un pefume de incerti-
dumbre, una cascara de incesante indeseca
ble libertad. Pero d mismo tiempo me sitlio
en @ con toda mi grandeza capaz de sentir
los efluvios d pasar, de toda mi medida de
eternidad sin tomarme por estalltima: dgar
vivir a Euridice..., re-conocer la evidencia
de que no depende de mi que € viento
sople, pero si € no ser arrastrada como una
hoja muerta y aprender a vivir con un
corazdn volando con das in-ciertas.

Las alas in-éditas

‘Destind’ procede de destinatare que en
latin quiere decir fijar-sujetar. Partiendo de
dicha etimologia, € Coran, cuyo texto no
puede ser modificado, seriad libro inmuta-
ble S as fuese, significaria que lengua
arabey lengualatina son de lamisma natu-
raleza, lo cua, evidentemente, no puede ser
sostenido por persona dguna. El | Ching
también nos of rece desde hace mucho tiem-
po las figuras incambiadas de esos sesenta
y cuatro hexagramas. La Biblia estd siem-
preahi, tal cual ellamismadespuésdemile-
nios. Y por tanto todos estos textos hacen
correr sin cesar volUmenes enteros de
comentarios, traducciones e interpretacio-
nes que muestran que lo inmaévil portaen si
mismo unainfinita pl agticidad detintestan
diversos como las miradas por las que
caminan. Esta inmovilidad de elagticidad
inagotable es evocada en el Coran através
de la imagen de una mar continuamente
inédita: “Si todos los arboles de la tierra
fueran cdlamos y s la mar, y siete otras
mares con ella les proporcionasen latinta,
las palabras de Allah no se
agotarian” (Coran 31/27).

Lo escrito, visto como una barrera ala
libertad de accidn, es voluntad deir en con-
trasentido de la palabra que lo nombra. Es
poner a esta Ultima en cautividad dentro de
una estatua de piedra de labios abiertos
sobre d mutismo dd miedo d vértigo. El
libro estatuido es figura de idolatria y por
tanto detiraniade laque se dice que esfata-
lista. En efecto, la paabra yabbar combina
los sentidos de “orgulloso”, “opresor” y
“partidario del no libre-albedrio”. Ver en
texto un decreto intocable so pena de sacri-
legio es sinénimo de hacer reinar € terror
sobre la libertad de las padbras, prohibir la
inteligencia por € delirio de poder. Lacon-
signa de ese delirio es la de obedecer “ala
letrd’ cuyo espiritu estd cautivo bgo los
cerrojos. Las lecturas de letras muertas con-
tracdicen aguello que € texto dice de s
mismo, a saber que su tel6n de fondo es por
siempreinapropiable.

La lengua coranica no conoce ni verbo
“ser” ni verbo “tener”. Es por élo lenguade
desposeimiento que requiere para leerla,
estudiarla y meditarla una actitud en vacio
de receptividad mas que de dominio. Exige

des-liarse de aguello en lo que estamos lia-
dos, hacerse arillamovediza, flexibley das-
ticaen lapruebade flujo enlaquelos sones
esculpen las“varieciones delosvientos’ (tal
es, en aabe, la definicion de la padaora
“gramética’). Estas particulas sonoras estan
compuestas de letras llamadas hurlf y
harakat. La primera significa “pliegues’,

“orillas’, “dobleces’, “orlas’; la segunda:
“movimientos’. El conjunto esta recorrido
de suspensos, reposos, que sonrelacionesde
slencio entre inspiracion y expiracion de
esos movimientos orlados cuyos dos tiem-
pos—cumplido/incumplido— expresan las
modulaciones, tonaidades de unalenguade
acciones en proceso 0 en resplandor. No
puedo dejar actuar € soplo que las recorre
més que alaluz de mi propiaorilla. Letras
y humanos de los que se dice que cada uno
€s una, entretejen lamismalenguade limites
estremecedores. “Y s no hay actos sobre la
tierra, es dificil que en los cidlos Allah nos
escriba’ ©. Lo escrito no esrecetaqueyo sigo
ala letra de los fatdistas del espiritu, sino
didlogo atger demi respiracion que no ama
estra el viento sino que se hace uno con é a
su paso. S la tierra es pasiva, € cido es
slencioso. El silencio es roto, es decir se
convierte en palabra, cuando la tierra res-
ponde de sus actos, se siente responsable de
“velar por la separacion”10 causada por la
herida, (en &rabekalima esalavez“palabra’

y “herida’) queno esotraquelacreacion. Lo
escrito es sin cesar aln por escribir para que
tierralcielo vivan juntosy formen pargjares-
pirable, entension creadorade alasin-éditas.

Las alas in-mensurables

Parailustrar lo que precede, intentaré ren
dir cuentas de mi ensayo de lectura de esta
noche de Qadr llamada noche del “desti-
no” cuyo misterio deja la puerta abierta a
cualquier nuevo destello de silencio rasga-
do. La variedad de las diecinueve traduc-
ciones consultadas!! dgja en evidencia la
multiplicidad de lecturas posibles de las
gue cada una asume € riesgo de poner €
acento sobre un sentido de lo inagotable.
Ademas de las de destino, hado, he aqui
algunas otras: “decreto”, “determinacion”,
“fuerza’, “poder u honor”, “grandeza’,
“majestad”, “valor”. Lanoche detodo €llo
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es d titulo de una sura cuyos cinco versi-
culostienen todos en comin lamismaletra
find, lar, cuyagrafiaen arabetienelade-
gadez danzarina de un rayo que la surca.
He agui una traduccién:

“ Somos Nos quien o hicimos descen-
der enla noche de Qadr.

¢Qué puede hacerte comprender |o que
esla noche de Qadr?

La noche de Qadr es mgor que mil
messs. En dla descienden los dngeles y
Espiritu a la escucha de su Sefior. 12

De todo orden ella es paz hasta la apa-
ricion del alba.” (Coran, 97)

Para € dltimo fragmento, otra version,
més ‘fatalistd dice lo siguiente “Con €
permiso de su sefior por todaorden” /“ Ella
es paz hasta la llegada ddl alba” .

Esta divergencia de acentos explica
Quizas por qué una corriente de pensamiento
llamada gadart (de lamismaraiz que gadr)
fuedesignadaenlahistoriadd Idamencier-
tos momentos como patidaria del “libre-
abedrio” y en otros ded “determinismo” 3,
Esta contradiccion en € corazén del mismo
término me llevaba a buscar un poco antes
las incidencias coranicas de laraiz delaque
proviene, a saber g-d-r. Esta combina los
sentidos de ‘medir’, ‘evauar’, ‘edimar’,
‘proporcionar’ y “ser capaz de’, “tener d
poder de’. Selaencuentra parahablar delos
ritmos diurnos y nocturnos, acuaticos y cos
micos, las fases de desarrollo de lagestacion
humana, la adternancia de procesos profu-
Sién/regtriccion, laestimacion deladuracion
delos diversos tiempos de vidas. Estos dife-
rentes contextos describen la medida como
ley interna de grandeza y de ritmo de toda
creacion. El universo, los humanos contie-
nen las medidas-capacidades de sus propias
transformaciones regidas por un principio,
éste Sin cesura. Esta puesta en marchade lo
inmensurable, en pulsacién en cadagranode
vida, seviste con trgje de noche.

Latradicion cuenta que esta noche “de
los tiempos’ es aguella del “descenso” o
revelacion dd libro de los universos, no
como sucesiva en @ curso de los veintidés
afios en lavida dd profeta, sno como ilu-
minacion, destello instantaneo. Se dice que
los &boles, las montafias, las piedras viven
también este instante, de espera, de suspen-
se estremecedor sobrelacrestainmavil dela
extrema atencion, ta como € amadée pro-

feta, vibrante por ser llevada hasta € borde
de s misma. Este momento de ama “sin
cobijo” 14 es estado dilatado de pura recepti-
vidad, mejor quelos“mil meses’ del quees
eclosion. Requiere soledad, silencio, dispo-
nibilidad, esta actitud en contemplacién de
la que hablaba antes, para poder acoger, ser
umbral de lo invisible. Es pues imposible
fijar d calculo, tan imprevisible es su deste-
llo intuitivo. S agunos lo Sittian en las diez
Ultimas noches impares del mes de
ramadan, otros dicen quetiene lugar todo
tiempo, es decir, cada vez que una mirada
ofrece diao luz, como se dice en espaiol de
una mujer que trae d mundo —dar aluz—
a esta noche de lluvia, apacible matriz “de
angeles y de Espiritu”. Los comentaristas
relatan que & Coran descendid entero en
unasolavez hastad cielo de este mundo, y
de ahi, descendid en lluviade estrellas sobre
e corazén de Muhammad. Este vige en
cuestion no cesara jamés mientras € Coran
searecitado bien en voz dtao bien en secre-
to. Desde € punto de vista dd servidor, la
laylat al-Qadr (“lanochedelaReveacion™)
gue perdura, es su propia dma cuando es
purificadal>. Entiendo pues la noche de
Qadr como vestimenta potencial, combina-
toria de losinnombrablesingtantes de dmas
en que cada uno es alamedidade su propio
color deaurora. Lastraducciones‘pasivas y
opresoras de la paabra gadr por “destino”
me parecen esterilizadorasy querer dojarlas
dentro de una noche cerrada, privada por
sempre dedia S destino hay, mas bien me
parece ser aquel dd Ultimo fragmento de
Heré&clito traducido por Roger Munier:
“todo es medida de destino”16, medida en
devenir, infinitamente posible. Mi lectura
seria; la noche de Allah es “nuestra intem-
perie’l7, nuestro vestido de “ éclair au tra-
vail” 18 de engrandecimiento de si, nuestra
paciente fulgurancia a desplegar ala enver
gadura de nuestras alas in-mensurables

Las alas des-plegadas

Laensefianza de esta noche es que Dios per
dura en cada lectura “aux édats™® de una
paabra o un versiculo que resplandece ala
medidadd instante ddl alma que engrandece.
Dicho de otra manera, es hacer como s €
Coran nosfuese revelado anosotros mismos.



Cuando s me ofrecid la poshilidad de
hacer este trabajo, supe inmediatamente que
me obligaria a hablar de la rdacion tumul-
tuosa entre destino y libertad. Habriaque lle-
varlacomo sellevaun nifio, hacerse lugar de
esarelacion que seimpone como unaeviden-
claatger de padencia Es en unasuratitula:
da precisamente “d vige nocturno” donde
buscaba una ocurrencia de laraiz g-d-r, que
halaba € nombre de su turbulenta widad.
Esame“sdté alosgjos’ end corto versicu-
lo: “A cada humano, le colgamos su destino
asucudlo” (Coran 17/13).

Otrasversonesdecian: “suaugurio”, “su
suerte’, “su fortund’, “su presagio’, “su
lotg’, “su dedtind” (sa dedtinée). En ese
momento este fragmento lacénico mehizo
efecto de una noche de lluvia de estrellas
més bien catastréficas que parecian haberme
conducido a corazén delacuestion y hablar
dd regreso ddl reino de un dios fata sobre
diasinméviles. Estaespeciedeataduracomo
una piedra a cuello se parecia a la de un
abrazo adfixiante que hace morir a fuego
lento. Es, por tanto, ahi donde, detras de
todas esas palabras de un destino encorssta
do, descubri e del texto coranico —tair—
queliteramente significapgaro. Dostraduc-
ciones verificadas? una tras otra, lo resti-
tuian asi: “En d cudlo de cada humano
hemos colgado su pgaro”, siendo la nuca
simbolo de responsabilidad. El texto abriala
jaulade lafatalidad y me ofrecia para decir
lolaimagen por excelenciadelalibertad. La
continuacion del versiculo ligaba, entretgjia
las das contradictorias de un destino encla
vijado con mi capacidad de dirigirlo: “Le
entregaremos en € diade laresurreccion un
excrito que encontrard desplegado. Lee tu
excrito. Bastacontigo mismo en ese diapara
rendir cuentas deti mismo” (Coran 17/14).

Bajo la poética pluma de Muhdmmad
Igbal, un versiculo se hacia eco de ese deti-
no-dibujo: “Haz de tu vida un pgaro acos
tumbrado atumano” 2. Mevino alamemo-
rialo que podria ser una versién china: un
caigraforecibio un dialaorden del empera:
dor de dibujar € pgaro mas perfecto que
fuese capaz. El atista no pudo mas que
inclinarse y se puso manos a la obra. Pasa:
ron largos meses durante los cuales debid
forcejear con laimpacienciadel monarcaa
cua tenia que responder que € dibujo no
edtabaligto. Y, unamafiana, tomé unahojay

de su mano sdié de un solo trazo € pgaro
atrapado en un solo soplo. A la pregunta
muda de estupefaccion en la mirada impe-
rid, e artista respondio aoriendo un cgjon.
Millares de otros pgaros sobre otras tantas
cuartillas hablaban de lalarga ascesis donde
se cosechad rayo del encuentro con aquello
que e lleva en si, su propio pgaro-desti-
no/proyecto [destin/dess(e)in).

Para poder seguir “la costumbre de
Allah” que dice que “vuestro pgaro esta en
vosotros’ (Coran 36/19), “ vuestro pgjaro esta
enAllah” (Coran 27/47), debo hacerme cuer-
po-navio con das de dma flexible. Entre
elasticidad y firmeza, confianzay tenacidad,
debo domar € nexo de ese lenguaje alado.
“Mil meses’, unavida para hacer € aprendi-
zgje de mi “lengugje de los pgaros'2, para
habitar € brillodemi propiaestrelladelaque
tair es también el nombre en nuestro cielo
astrondmico. El vuelo conlleva sus ascesis,
susfrios, sus heridas. También sus gratitudes,
sus arrebatos y sus fulgurancias. Lo esencia
es no perderlamano paradibujar ese recorri-
do con alas des-plegadas.

La paabra patriarca que abre este arti-
culo hablaba de la connivencia entre lengua-
jes inmdviles sobre Allah y sobre las muje-
res. Laimagen dd pga
ro que € texto coranico
me ofreci6 como un
guifio de complicidad
vital para mover €
mundo en las “sSete
direcciones’23, me hizo
seflas a menudo como
un signo de diento. La
Ultima me vino de
Pekin, en la cdebracion
de la conferencia mun-
did de mujeres d pasa
do septiembre. La panr
cata de un grupo de
entre dlastitulado “las mujeres uchan por la
paz y d desarme’ hablaba de la humanidad
como “de un gran pgaro’ cuyas das hom-
bre/mujer debian cada una gprender afortifi-
casey desplegarse parapoder izar € vud 0?4,

Para que su encuentro dibuje un abrazo
de libertad, cada mitad dd cido tiene que
darle vida con su propia éevacion. Destino
de humanidad: esculpir su propio vuelo de
este abrazo aado.

Para que su encuentro

dibuje un abrazo de
libertad, cada mitad

Clel

cielo tiene que darle vida
con su propia elevacion.

vEzelslam 11



NOTAS

En d origind, “dedtin-dessn”, literdmente deti-
no-dibujo.

* Ege “gbrazo” esd cuarto de un estudio comen-
zado en 1985 cuyostresprimerostitulosfueron: Bl abra-
20 prohibido, El abrazo animadoy El abrazo cortés

Las traducciones de los versiculos cordnicos han
tenido en cuenta las propuestas y comentarios de Jec
ques Berque, Muhdmmead Hamidullah, Sdah Ed-Dine
Kechrid, Denise Mé&sson parad francés, as como las
de Muhémmead Assad y Abdullah Yusuf Ali para é
inglés También s=basan end trabgo emprendido hace
unaquincenadeafios sobrelasraices coranicasen cola
boracién con @ sefior Maurice Gloton, traductor y
comentarista de numerosas obras: 1bn Ata Allah, 1bn
‘Arabi, A. durjani, Ghazzdi.

1. Cf. Muhammed Igbd. Les secretsdu soi et les
mystéres du non-moi. Traducido del persapor EvaDe
Vitray-Meyerovich. Albin Michd, Collection Spiritua:
lités vivantes, 1989.

2. Cf. Lucelrigaray, Je tu, nous Grasset, 1990. En
e capitulo titulado “A propos de I ordre maternd”, €
autor relata su entrevista con Héléne Rouch, profesora
debiologiaend liceo Colbert deParisrespectod papd
delaplacenta Cito:“ ... Laplacenta, aunqueformacion
del embridn, se comporta como un Grgano cuad inde-
pendiente de este Uitimo. Edta rdativa autonomiadela
placenta, sus funciones de regulador asegurando €
crecimiento del uno en € cuerpo de la otra, no puede
reducirse a mecanismos, bien sea de fuson (mezda
inefable de cuerpos 0 de sangres maternas y fetales)
bien seq, al contrario, de agresion (d feto como cuer-
po extrafio que devora desde d interior, que vanpiriza
d cuerpo materno). Estas representaciones no tienen
mésrealidad quelaimaginaria y éta parece bagante
pobre —y evidentemente muy determinada cultural-
mente— a la viga de la conplgidad de la realidad
biolégica” . Pag. 47-48.

3. Cf. Ngm Oud-Dine Bammate. Liberté sdon
I'idam Recherches e débats | — Chridtianisme et
liberté, Fayard, 1952.

4. Cf. Bl comentario de Muhdmmead Assad en su
traduccion en inglés dd Corédn (ed. Dar Al-Anddus,
Gibrdtar, 1980 ) dice lo Sguiente: “ Los comentarios
désicos dan todo tipo de explicaciones laboriosas del
término ‘dmana (“ depdsito de confianza’) de eda
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parébola, pero las més convincentes (mendionadas en
Lane, | 102 a propdsito de este versiculo) son“ razon” ,
“intdecto”, y “la facultad de voluntad’, es dedir, la
capacidad dedegir entredoso variosmodosdeaccion
0 de conducta y por tanto entre bieny mal” .

5. Cf. Le Corbusier,Le poémedel’ angle droit, C3
Chair, Ed. GA Gdlery, 1984 (Ed. Origind enlafunda
conLeCorbuser). Citod pasge “ ... Perohay queetar
hrelatigraypresmteparaaddir alapropiaboda, s+
tireeen casa en d saoo dela pid, cunplir con d trabgjo
quenosoorrespondey dar lasgradasal creador™

6. Cf. Saint John Perse, Oiseaux, Oeuvrescomple:
tes, Gdlimard, 1972. Poema dedicado alos pgaros de
Georges Brague. He agui un breve extracto: “ .. Vive,
navega, se consume —cooncentracion sobre d s y
condancia en d ser..— Ronpe, afuerzade ama, d
hilo de su gravedad. Susonbra al sol desaparece. Yd
hombre afectado de igual abreviaddn s cubre en
suefio de lo daro de la espada. jAscetiso dd
wol..", p&g. 416.

* Nota de la traductora: “ d§a w’ es una expre-
S6n francesa queindica aguella sensacion que setiene
aveces de estar viviendo ago yavivido anteriormente.

7. Cf. Seyed Hossein Nesr, |dam, perspectives e
réalités, Bucet/Chastd, 1975, pag. 80. [Exige la tra-
duccion d espafiol]

8. Titulo de la Uitima obra de Hubert Reeves, Le
Sevil, 1985.

9. Cf. Jamil Almansour Haddad, Avis aux naviga-
teurs Méspero, 1977, p4g. 139. El autor, poetay escri-
tor musulmén brasilefio, médico psquiatra de forma:
cién, ha querido en esta obra hacer una sintesis entre
lenguge cientifico y poético para hablar de las luches
de pueblos oprimidos dd mundo.

10. Cf. Catherine Chdier , Judaisme et Alterité
Verdier, 1982, pag. 291

11. Se trata de 12 traducciones en francés, 4 en
inglésy 3 en egpaiol dd Corédn de las que dispongo.
Qadr s=traduce 5 veces por destino, 3 veeces por decre-
to, 2 veces por suertey 2 veces por determinacion, 1vez
por vaor, mgestad, grandeza, potencia, poder u honor,
decisones Solo en unano estatraducido.

12. End origind “En-seigneur”.

13. Cf., Cyril Glassg, Dictionnaire encyclopédi-
que de I'ldam, Londres, 1989, Ed. Francesa Bordas,
Paris 1991, p4g. 319.

14. Cf. Sant-John Perse, Chronique, op. Cit.
“Ecoute, 6 nuit, dans les préaux désats e sous les
arches olitaires, parmi les ruines santes e |émiette
ment des vidles termitiéres, le grand pas souverain de
I"é@me sanstaniére...”. p&g. 404.

15. Cf. Michd Chodkiewicz, Un océan sansriva-
0e Le Sauil, 1992, p&g. 52.

16. Cf. Roger Munier, Fragments d' Héradlite
FataMorgana, 1992.

17. Cf. Saint-John Perse, Chant pour un éguino-
xg, op. Cit. P4g. 437: “Amie, |'averse du dd fut avec
nous, lanuit de Dieu fut notreintempérie... Dieu |’ &pars
nous rgoint dansladiverste..”

18. Ibid. Chronique, pé&g. 403: “Demain, les
grands orages maraudeurs e |'édar au traval... Le
caducée du dd descend marquer laterre de son chiffre
L'dliance et fondée...”.

19. Expresién tomeda dd titulo de la obra de
Marc-Alain Ougknin Lire aux édats Lugar comin,
1989. [Nota de la treductora: “Lire aux édds’, en d
sarttido de leer alaluz de esdlidosluminasos de dari-
dad, leer alaluz de exdarecimientos].

20. Setratadelade Kasmirski y deladeMuhém-
mead Hamidullah.

21. Cf. Muhammad Igbd, op. Cit

22. Titulo de la cdebre obra de dd midico parsa
FaridUddin Attar, Lelangage desaiseaLix, Pepyrus 1982

23, Cf. Immie Durham, Indian Cherokee, PUF,
1978, Les st points cardinaux: “Asl, nuestros mayo-
res nos ensefien que hay Sete direcciones norte, aur,
este, oeste, d bgo, d dto y d interior de uno mismo.
Ad, tenemos mucha responsabilidad en d mundo pues
cadauno de nosotros estden unadireccion”.

24. Pekin Informetion, 16 de octubre 1995, artf
culo sobre la 42 conferenciamundid de las mujeres.
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SOBRE LA ILICITUD DE GOLPEAR A LA ESPOsA

Las dos Gnicas entidades femeninas islamicas existentes actualmente en
Espafia, insha Allah y An Nisa, pidieron a Mustafa Kemal,
presidente e imam de la Asociacion Sohail de Fuengirola, que
suprimiera el comentario que hace en relacion al castigo fisico de las
esposas en su libro “La muijer en el Islam”.

En el momento que ocurrian estos hechos, se estaba gestando la
creacion de una Fundacion para la investigacion de la jurisprudencia
islamica en Espafia. Ante la urgente necesidad de deslegitimar estas
précticas de maltrato hacia la esposa, la Fundacion adn en gestacion
cred una Comision de Jurisprudencia para realizar un estudio sobre el
tema y emitir un dictamen (fatwa) con el objetivo de sacar a la luz
plblica el debate.

5

ov

N

Abdelmumin Aya

| publicarseenlosmediosla fatway las
comunicaciones habidas entre las aso-

ciaciones musulmanasy Mustafa Kemal, se
abri6 e debate, no solo entre los miembros
de la Umma en nuestro pais sino tamhién
con diferentes persondidades de la vida
socia espafiola que con contundencia ame:
nazaron aMustaféa Kemal con unadenuncia
en los tribundes. Parddamente, la Funda
Cion paralainvestigacion de lajurispruden-
cia idamica en Espafia pidié opinién a
sabios de reconocido prestigio en Inglaterra,
Francia y Marruecos, que reforzaron su
seguridad en estar dando al pasgje coranico
en cuestion una interpretacion adecuada.

Como se puede comprobar en € estudio
gue sirvio de base ala fatwa emitida, lainter
pretacion de esta aya es muy controvertida
debido a la diversidad de significados que
tienen las padbras usadas en dlla, y por tanto
los musulmanes debemos acudir ala Sunna
del Profeta, que“erad Coran andante’, para
darificar su dgnificado. Y en esde cao
encontramos que Rasulullah jamés pegd a
ninguna mujer, a pesar de que sabemos que
en ocasiones tuvo problemas matrimoniales.

El diecinuevedejulio Mowafak Kanfach,
autor de laintroduccién y editor ddl libro La
mujer end Idamde MustafaKema se com
prometié publicamente a retirar los gempla:
res de los puntos de distribucion y arectificar
d texto delapagina87. El mismo dia un por-
tavoz de la Mezquita de Fuengirola afirmaba
en d programa La Ventana dd Verano de la
Cadena Ser de Espafia que en d Idam eta
tgjantemente prohibido € madtrato a la espo-
sa. Quedando, asi, cumplido  objetivo dd
debate aclarar que en d Idam esta prohibido
cuaquier tipo de maltrato conyugal.
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Planteamiento del Problema

Sometemos areflexion la cuestion delatra-
duccién de la aya de Coran 4:34, pues ha
dado pie a suficientes maentendidos que
recientemente hemos tenido ocasion de leer.
Enel libroLamujer end Idamdd Dr. Mus-
tafaKemd (p. 87), étedicelo siguiente:

“ Algunas de las limitaciones a la hora
derecurrir al castigo fisico son:

—Nunca se debe pegar en situacién de
furia exacerbada y ciega para evitar males
mayores.

—No sedeben golpear las partes sensi -
blesdd cuerpo (la cara, € pecho, € vientre,
la cabeza, etc...)

— Los golpes se han de administrar a
unas partes concretas del cuerpo como los
pies y las manos, debiendo utilizarse una
vara no demasiado gruesa, es decir, ha de
ser finay ligera para no dejar cicatrices o
hematomas en € cuerpo.

— Los golpes no han de ser fuertes y
duros, porque la finalidad es hacer sufrir
psicol égicamente y no humillar y maltratar
fiscamente.

Gracias a las redtricciones y limitacio-
nes anteriormente expuestas, € Idam ha
vaciado d castigo fisico de significado como
medida represivay lo convirtié en puro mal -
trato de indole psicol 6gico-moral (...)" .

Egte texto, como minimo, demuestra la
evidente falta de habilidad en € uso del cas-
tellano, pues no podemos creer que su autor

pretendiera decir lo que se entiende en dicho
idioma, razén por la cud llevamos afios
defendiendo que —conforme a la sabiduria
ded figh— no se emita fatwa sin un conoci-
miento grande de laredidad ddl territorio a
que se destiney ddl idioma en que se emita.
Sin embargo, la torpeza de la que € autor
hace gdaen d texto referido tieneraices més
profundas que se apoyan enlatraduccién que
dan ciertos arabistas a pasgje coranico 4:34.
Es por lo que hemos creido necesario
exponer de un modo claro y definitivo, la
interpretacion del 1Idam dd referido pasge
coranico, que dirima de una vez por todas
lasdudas dd quelastuviere acercadd tema.

Traduccién de daraba

El texto coranico dice asi:

“Ar-riyal gawwamin ‘ala an-nisda’
bima faddal Allah ba'adahum ‘ala ba'ad
wa bimaanfaqi minamwalihimfa-s-salihat
ganitat hafidzat lilgaib bima hafidza Allah
wa |-lati taj&fiina nushlgahunna fa-‘idz0-
hunna wa ihyurhunna fi |-medéyi’ wa
idriblhunna fa-in & anakum fa-1a tabgl
‘alaihunna sabila inna Allah kana ‘aliyya
kabira”

Respecto a lo que nos ocupa, una tra-
duccién aceptable podria sar:

“Y en rdacion a aqudlas de las que
tengéis prueba de su hodlidad, hacedlas
entrar en razon [discutid con cdma la cues-
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tion|, evitadlas [abandonad su intimidad], e
imprimid endlasla necesidad deun cambic”

Y una seleccion de traducciones inacep-
tables, seria

“Yrespecto a aquédllas delas que teméis
gue no os sean sumisas, refiidies, relegarlas
a sus habitaciones, y golpeadias’ .

Por muchas razones—que se expondran
en este texto— rehusamos rotundamente la
acencion de este daraba de 4:34 como ‘gol-
pear’ 6 ‘pegar’. Pero la primerade dlas fue
e consderar que, de tener estasignificacion,
sariad Unico caso en todo € Corén de dara-
ba end sentido de‘ golpear’ 6 pegar’ queno
especifica“en dénde se pegd’ 0 “conquése
golped’, ya que € verbo es extreordinaria-
mente polisémico en &rabe, como yapusiera
de relieve Bartall Rius, y nosotros mismos
hemos comprobado.

De las cincuenta y ocho veces que €
Corén citalaraiz dr-b, sblo en doce pre-
senta estas dos acepciones castellanas, y en
todas ellas aparece la concrecién menciona
da. Ni que decir tiene que ninguna de estas
citas tiene nada que ver con la mujer. Vea
modas. “pegar en...”, puede ser € sentidode
474 (‘en € cudlo’), 8:12 (‘en todos los
dedos)), 47:27/29 (‘end rostroy enlaespal-
da’), 8:50/52 (id.); y sempre que € Coran
citad verbo daraba con € sentido de “gol-
pear”, afiade “con...”, como en los casos de
37:91/93 (‘con ladiestra’), 2:58/61 (‘ con tu
vard), 38:43/44 (‘con &), 26:63 (‘con tu
vard), 7:160 (id.), 2:68/73 (‘ con un pedazo
de dla), 2:57/60 (‘con tu vara) y 38.42
(‘cond pi€).

Detodas formas, € estudio redlizado de
concordancias no nos lleva mas que a
desautorizar estos dos significados como
Unicos, puesto que existen otros que supo-
nen agresién y que no necesitan de los citar
dos complementos.

Asl pues, una vez cuestionados seria
mente estos dos significados, que son los
més generdizados en las traducciones de
Corén al uso, pasamosaver laconveniencia
de hacer un estudio global de los significa
dos de este verbo paradarnos cuentade cual
es su significado matriz. Asi, daraba puede
traducirse —ademas de como ‘golpear’ o
‘ pegar’ — también como: “ hacer indicacio-
nes, acufiar (moneda), poner (un gemplo),
citar (un refran), mezclar, multiplicar, pul-
sar, latir, abatirse (sobre), tafier, hacer
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fuego, bombardear, vigjar, infligir, tirar,

plantar unatienda, hacer unaarafiasutela,
imponer, hacer la salat, separar, dividir,

inclinarse a, llamar a la puerta, batir un
récord, tapiar, decapitar, imitar, irse por las
nubes, quedarse cabizbajo, tomar parte,

tachar una palabra, esforzarse inCtilmente,

llenarse de pavor, stiar, poner una inyec
cion, evolucionar, circular, doler, agitarse,

moverse, fijar un plazo, dar parte, secues
trar, algarse, sefialar, batir un récord, no
dgar oir, hacer d saludo militar, hacer €

amor, ec...” .

S queremos entender €l pasgje coranico
—y no justificar nuestros més bajos ingtin-
tos quedandonos con la acepcién que més
poder nos otorga— deberemos hacer un
esfuerzo para dilucidar qué hay de comin
enlamayor parte de estas acepciones. (Qué
esta haciendo aguien que toca a una puerta,
aguien que tafie una campana, alguien que
nos hace indicaciones? Esta llamando nues
tra atencidn. ¢Qué hace aguien que en una
conversacion cita un refran o que pone un
gemplo? Esta causandonos un efecto de
atencion. ¢Qué sentimos
ante adguien que esta
cabizbgjo, o aguien que
esta agitado, dguien que
tiene pavor, que se esfuer-
za in(tilmente, o alguien
a que le dude dgo? Esta
forzando que estemos b
atentosad.

¢Qué efecto nos causa
unaarafiatgiendo sutea?
Una llamada a nuestra
atencion. ¢Qué es dentro de un texto una
palabra tachada? Un golpe de aencion.
¢Que nos causa aguien que bate un récord?
Una impresion de asombro. ¢Qué nos ocu-
rre cuando sabemos que alguien ha vigiado,
0§ vemos que alguien sedegja, sefidaalgo,
alguien que no dga oir o hace un sdudo
marcial? Que atendemos especiamente. Y
también ¢qué te supone alguien que te gol-
pea 0 se abalanza sobreti, dguien quete da
un plazo limite? Esta haciéndote notar que
ago eta md: llamando tu aencion. S
oimos que alguien ha cometido un secues
tro, ¢Qué sentimos? Una fuerte impresion
gue llama nuestra atencion. ¢Qué hace un
musulman respecto de Allah cuando hacela
salat? Llamar su atencion...

... [a interpretacion de esta
aya es muy controvertida
debido a la diversidad de
significados que tienen las
palabras usadas en ella, y
por tanto los musulmanes
debemos acudir a la Sunna
del Profeta, que “era el
Coran andante”, para
clarificar su significado.
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Los gemplos aln pueden multiplicarse,  yihad)). No s6lo no pegd jamés a ninguna
pero, en todos los casos, ¢Qué se eta mujer, Sno que dijo expresamente: “ No
haciendo cuando seempleadaraba? Seesta peguéisalassiervasdeAllah™ (Abu Da ud,
causando unallamadadeatencién. Esoeslo  Nasd'i, Ibn Maya, Ahmad ibn Hanbal, 1bn
que hacen, porque é es € sentido de la  Hisham y Hakim, tomado de lyas ibn
palabradaraba, hacer algo espectecular que  AbdAllah; Ibn Hibban, tomado de AbdA-
A os T llamalaatencion, “ dar un golpe de efecto”
_}’ en perfecto castellano.
Lasunnadel Profeta

[lah ibn Abbas; y Baihaqi, tomado de Umm
Kulzum). Asimismo desaconsg6 a las

mujeres casarse con hombres que pegaban,
y declaré que la escena de un hombre
pegando aunamuijer le poniaenfermo.
En realidad, tenemos un caso perfecto de
daraba en lavidadd Profeta. Lamentable-
mente, a algunos musulmanes les ha sido
mas sencillo recomendar una paliza g em-
plar alamujer ‘poco docil’ —nefasta tra-

Como minimo, es desconcertante que
duccion de nushug— que tratar deimitar al

aceptemos —de todas las posibles— una
version del verbo daraba que d Profeta

nunca puso en practica. No puede olvidarse

que & Coran —como su nombre indica—
qued Profetavivié unaespecie derebdion

€S una recitacion, y que la traducciéon a
ninguna de dllas. ¢Qué hizo nuestro amado

hechos de las paabras del Coran esla con
Profeta. Si recordamoslalnicaocasiénen ductadd Profeta, que erael Coran andante,
doméstica, no le puso unamano encimaa € Idam estdbien claro quelaikrahafid din,

comodijo enciertaocasion ‘Aisha(r.a). En
abstuvo de tener relaciones intimas con

que no hay coaccion fisicani violenciaen €
Nabi? Discutié la cuestion con élas, se din, nosiendod din losritos, sino latotali-
dad delavidade creyente, especidmentelo
ninguna de ellas y se fue de la casa duran-
te veintinueve noches. Dicen los historia-
dores —v.gr.Tabari— que tanto sus muje-
res como toda la ciudad se conmociond por

relativo a matrimonio que es la mitad del
din en d Idam. Sabemos que € Profeta
recomendd a |los esposos que € trato entre
elosfuerade ddicadezay ternura.
lo que pasaba. jEsto es daraba!: Causar El argumento de la sunna nos parece
unafuerte impresion parahacer cambiar de  definitivo. Mas alin cuando sabemos que
actitud. Y éstaeslasunnaded Profeta una de las tres condiciones de la Profecia
Asi, en principio, frenteaun verbo que, auténtica es la imposibilidad que tiene €
para los mas contumaces, resulta ambiguo,  profetade contradecir con su vidae mensa-
tenemos una sunna claray terminante, una  je que transmite, de modo que, S nunca
sunna que a muchos musulmanes bastay  Muhammad pegd a ninguna de sus esposss,
sobra para saber como comportarse, a
menos que la opinién de los traductoresdel ba, o € Profeta no habria cumplido con su
arabe respecto a un solo verbo del Coran  vida algo de latransmision.
pese més que laconociday contrastadavida
de nuestro amado Profeta. El Profetajamas
pegé a ninguna mujer. Esto es un dato

no puede ser esalaacepcion del verbo dara-
incontrovertible atestiguado por numerosos
testimonios.

La contextualizacion del pasaje
An-nisii recoge d siguiente fragmento
deun hadiz de*Aisha(r.a):“ Daraba Rasu-

lullah, sa.as, inra't lahu wa |a jadaman
gat, wa la daraba biyadihi shaian gat il-la fi

Aun més revelador —alos efectos de clari-
sabilil-lah aw tantahaka haramét Allah
fayantagama Allah”

ficar definitivamente € objeto de estarefle-
Xiéon— es & argumento que sitlla d ment
cionado pasgje coranico en su contexto:
Como puede apreciarse, € pasgeno s
maltrat6 a ninguna de sus mujeres, ni anin-

refiereaqueen unapeleadomésticael hom-
(‘Rasulul-lah jamas bre pueda dar unos cuantos golpes a su
guno de sus Sirvientes, y ni squieragolped  posibilitar con la traduccion daraba por
con la mano cosa aguna, excepto por €
camino de Allah o por latransgresion de lo

mujer, que es lo que en & fondo se quiere
haram castigado por Allah’ (se refiere d

“golpear”, Sino a una Situacion mantenida

de“hogtilidad” (nushc) delamujer haciael
hombre. En absoluto es admisible la traduc-
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cién “ 9 no os obedecen, S no os son fides,

S no os son déciles, S no 0s son sumisas’

sino que no hay duda—y no latienen estos
mismos traductores cuando € sujeto de la
accion es un hombre en lugar de una
mujer— en que nos estamos refiriendo aun

comportamiento “ violento, duro, de maltra-

to, hostil”. Tamhién es equivoca la traduc

Cion literd “ 5 temé@isque ossean...” , yaque
por e sentido dedl texto sededuce sin lugar a
dudas que ya ha habido una experiencia de
esta nush{ic como para temer que vuelva a
producirse. Asi, lasme ores versionestradu-

cirian en presente “aquellas de las que
tengéis certeza de su hogtilidad; aquellas
gue [os] opongan resistencia; aquellas que
[os] tengan clara animadversion” .

En resumen, € contexto no esunapeea
matrimonia, sino que & Coran establece,
paraunasituacién mantenidade hostilidad y
aversén de la mujer hacia d hombre, un
plan de actuacién. Un plan de actuacion que
pasa por —en primer luga— plantear €
problemay tratar de llegar a un acuerdo, en
segundo lugar por evitarlas (abandonarlas
en sus lechos, 0 més literdmente “darles la
egpdda en d lecho”), y, en tercer lugar,
hacer daraba. Evidentemente, no pueden
hacerse estas tres cosas seguidas en € con-
texto de unarifia matrimonial, pues se hace
mencion clara a no mantener relaciones
sexuaes, lo cual supone e paso de un cier-
to tiempo entre la primera medida y la
segunda, y entre éstay latercera.

En primer lugar, las tres medidas son
progresivas y se da cierto tiempo para que
cada una de dllas surta efecto. En segundo
lugar, € daraba final es hacer adgo que
impacte ala mujer lo suficiente como para
hacerla cambiar de actitud, como hemos
contado que hizo € propio Profeta yéndose
veintinueve dias de su casa, pero sin poner-
les una mano encima. No se define qué
quiera que sea este darb, porque lo funda
mental del verbo es“lo quelellamelaaten
cién” hasta e punto de hacerla cambiar de
conducta. S serefirierad Corén aun casti-
go fisico emplearia & verbo yalada, como
usa cuando se refiere a castigo en caso de
cadumniaen falso.
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Complementariedad de los esposos

Entre los esposos musulmanes hay com-
plementariedad, uno complementaa otro.

Segln € Dr. Abdelkarim Jettib uno con
SU mujer es como una misma adma con dos
cuerpos, dos cuerpos gue se encuentran para
formar unamismaama, y nadie segolpearia
asi mismo. Lamortificacion no pertenece a
nuestro universo mistico. Pegar a la propia
mujer es causar en elladistanciamiento afec-
tivo y secreto rencor para con € hombre.
Pegar a la propia esposa —como indican
cietos musulmanes ignorantes— con la
finalidad de dulcificar alamujer y solucio-
nar una situacion matrimonia dificil, es no
tener lamenor idea de la sensibilidad huma
na Seacua sead sentido dd texto 4:34, lo
que estaclaro esque € Coran tratacon estas
medidas de resolver un conflicto, no de agra-
varlo, y pegar ala propia esposaes d mgor
modo de destruir & amor conyugal.

Lacuestiéon en € figh

El hecho de pegarle aunamujer en d Idam
es tan insdlito, que € figh se escanddiza de
edtas traducciones (0 comprensiones) me
diante las cudes los hombres han querido
guardarselabazadelaagresion fisica—mal-
Supuestamente bendecida por € Coran—
para tener un poder incontestable dentro de
susfamilias.

De modo que, incluso los comentadores
maésinsensibles, han maquillado todo lo que
han podido lo relativo a verbo daraba con
d sentido de pegar ala mujer. Por lo gene-
rd, d figh queda desconcertado ante este
tipo de traducciones —de cuyo monopolio
no tenemos € privilegio en castellano— y
matizan hasta € absurdo la traduccion:
“pegarle con delicadeza’.

A veces e hace remontar estasugerencia
de“pegar sin hacer dafio” (daraba darb gair
mubarrih) aagin hadiz aberrante ghadda)
dd Profeta Y nosotros nos preguntamos:
*¢Qué es golpear sin hacer dafio?, porque
golpear es por definicion hacer un dafio.

Aungue no tenemos por qué defender
todas y cada una de las sentencias de los
juristas del I1dam, porque no son Cordn ni
sunna, comprendemos la intencién de los
juristas que, cuando han declarado que s €

hombre pegaalamujer y ledgjaunamarca,
dla pueda ir a denunciarlo a gadi y tiene
derecho d qisas (tdién), no querian decir
gue se les pudiera pegar sin hacerle marca,
sino que en estos casos es dificil demostrar
los hechos ante € juez. El que lo haga, €
musulman que pegue a una mujer, le haga
marca 0 no, pueda condenarlo un juez o no,
no puede basarse en absoluto para hacerlo
en d Coran ni tiene d menor respado dela
sunna del Profeta ni de lo que se consdera
natural y sano en la sociedad idamica, sino
gue ha caido en un estado de degeneracién
psicolégica en € que € hombre mezcla su
complgo manifiesto de inferioridad ante
ela —probablemente por ser incapaz de
satisfacerlaa muchos niveles— con la nece-
sidad de tener poder dentro de lardacion.
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Como prueba de que en la
sensibilidad islamica la
interpretacion de este versiculo
como “golpear a la esposa” es
completamente desacertada esta
el dato de que, en la mayoria
de las legislaciones de los paises
islamicos, los malos tratos son
motivo de divorcio legal.

figh

Es importante lo dicho referente d
gisas, porques bienesciertoqued gadisin
pruebas poco puede hacer y no le sera facil
encontrar argumentos de condenasi € mari-
do no ha dgjado marcas en la agresion ni
nadie ha presenciado los hechos —como
sueleser norma enlaintimidad del hogar—
lamujer no por dlo esté expuesta a degene-
rados que caculan friamente tipos de agre-
sSones Sin marcas —como son |as técnicas
de tortura de ciertas policias—, ya que en
todo caso, lamujer tiene derecho d gisas, a
laley dd talién, por lacua sututor estaobli-
gado a enfrentarse fisicamente s hace fdta
para proteger ala mujer del marido.

Como prueba de que en la sensibilidad
idamica la interpretacion de este versiculo
como “golpear a la esposa’ es completa-
mente desacertada esta € dato de que, enla
mayoria de las legidaciones de los paises
iddmicos, los malos tratos son motivo de
divorciolegd.

Otrasinterpretaciones del pasaje en
desacuerdo con la nuestra

Seleccionamos cuatro interpretaciones del
texto que, alin no coincidiendo con nuestra
comprensién del mismo, no nos parece que
deban ser ocultadas por nosotros ala hora
de exponer € material con € que se hatra-
bajado para confeccionar este texto:

—Ahmed Ali en su traduccion del
Coran al Inglés. A Contemporany Trans
lation (Princeton University Press 1988),
interpreta €l daraba 4:34 con €l significa-
do, perfectamente admisible en arabe, de
‘hacer el amor’, ya que esta acepcién de
daraba se encuentra en todos los diccio-
narios tradicionales arabe-arabe, incluido
€ clasico Lisan al ‘Arab de Raghib y en
estudios como € del sabio linglista
Zamakhshari. Segin Ahmed Ali el texto
guedariadel siguiente modo:

“talk to them suasively, [hablad con dla
persuasivamente]

then leave them alone in bed (without
molesting them) [después dejadlas solas en
lacama (sin molestarlas)]

and go to bed with them (when they are
willing) [e id a la cama con dlas (cuando
ellas deseen)]”.

En este caso, claramente daraba’ no
significaria golpear alamujer.

—Una segunda interpretacion acepta
€l hecho de que el texto quieradecir “gol -
pear alamujer”, pero exclusivamente en
el ambito de un tipo de relacién marital
de corte sadomasoquista, en la que la
mujer rechaza al hombre —significado
primario de nushu¢g— como parte del ins
tinto natural destinado ahacer que lades-
cendencia sea lo mas fuerte posible.

Segln esta interpretacion, un vardn
débil, que se doblega ante @ nushug, no es
digno de tener descendencia, pues ésta seria
débil y no podria adaptarse aun medio duro
como d desierto. Lamujer seriala primera
en despreciar a un hombre incapaz de
doblegarla a la redlizacion del acto sexual
gue ella —-como otras criaturas del reino
animal: gato, etc.— gparentarechazar. Daria
larazén a esta interpretacion tanto la acep-
cion primaria de nushug como “rechazo a
redizar € acto sexud”, como lade Tabari de
ihyurdhunna que remonta a la raiz arabe
hajr que hece deivar lingliigticamente de
‘aar’. Segln Tabari: * ‘Destararlaensulecho
quieredecir ‘atarlaasu cama ”

Los que defienden esta interpretacion,
argumentan que dentro del Coréan existen
todos los niveles de explicaciones para to-
dos los seres humanos, y que existen perso-
nas cuyo modo propio de sexualidad es de
indole sadomasoquista, sSin que € Idam
condene nada de o que sucede por voluntad
mutua de los esposos dentro del ambito de
la sexualidad privada. Lo cierto es que, a
pesar delaaparente distanciaque mantienen
los defensores de esta posturacon la nuestra,
hay dos puntos de conexion: 1) La mujer
estaria aceptando este tipo de relacion, y
seria, pues, desugusto queasi fuera,y 2) La
interpretacion de daraba como ‘golpear’ no
saria la acepcion universalmente valida,
sno sdlo para determinadas pargas que
encuentren asi su felicidad sexud, cosa que
e Idam sempre protegera.

En estecaso, ‘daraba’ significariapegar
alamujer, pero sempre que ellaacepte este
tipo de relacion. También podriaaplicarse a
edta interpretacion la acepcion de daraba
“hacer el amor” —arriba mencionada— en
lugar de“golpearla’.
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—Abderrahman Muhdmmad Maanén,
gue nos sugiere que interpretemos € texto
no en clave de las relaciones hombre-muijer
sino en la de las relaciones Allah-Muhdm-
mad. Segin €, € Profetavaacastigar aun
esp0s0 que hapegado asu mujer y € Coran
viene adoblegarlo, asometerlo aunasrazo-
nes que se le escapan por completo.

El hombre y la mujer que mativaron la
bgjadadela aya no serian pues mas que una
excusa paraque € Coran se mostrase como
la paabra dd Yabbar por mediacion de
Yibril. No esun aya destinada a legidar €
trato entre los esposos sino a dgar claro a
Muhammad que € es sdlo un mensgero y
gue no es @ quien iba a condruir d Idam
segUin su modo de entender. Asl, seletrans
mite un aya que no pretende informarle ni
dar contenido alaexperienciadd musulman
sino con la Unica idea de doblegarlo, por
tanto, aya destinada exclusivamente a
Muhammead .

Muhammad fuey seramientrasexistael
mundo € Unico receptor de esa aya en €l
sentido de ‘pegar a la mujer’. El mismo
Muhammad que acaba de tomar una postu-
ra respecto a una cuestion ve como su nafs
esdestruidacon estaaya, y dgjasinefectola
sentencia de castigo a hombre del juicio
que estaba celebrando; sin embargo, luego
€ Profeta nos da como modelo paranuestra
vida cotidiana un aparente incumplimiento
deesta ayaen d sentido que é laentendi.

Y ¢qué es lo que pasa cuando una aya
no tiene sunna? Que hay un velo. Este aya
ha sido ddliberadamente velada por Allah
para que cada uno se ponga a prueba a i
mismo. Tiene, por dlo, estaaya unasignifi-
cacién mistica, nolegal. Puesto que—como
ya se ha dicho— un Profeta verdadero no
puede incumplir nada del mensge que
transmite, deberemos entender que esa aya
paranosotros no tiene en absoluto € sentido
de golpear a la mujer. S buscamos en la
sunnaalgunade las acepciones delapalabra
daraba que € Profeta si cumpliera obtent
dremos € ya consabido ‘dar un golpe de
efecto para hacerlas cambiar’ .

Losalfagquies|o que hacen esrespetar
Coran tal y como lo entienden, pero como
no tienen en la vida de Muhdmmad un
modelo de daraba en € sentido de ‘golpe
ar’', enlugar de reflexionar acerca del senti-
do original del verbo prefieren interpretarlo
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como ‘golpear’ pero vaciado completamen-
te de sentido, dgjado en puro simbolo, con
explicaciones como golpear con una brizna
de paja, querayan enloridiculo.

En este caso, ‘daraba’ significaria ‘gol-
pear alamujer’ pero no seria una aya diri-
gida a los seres humanos corrientes, sino a
Muhammad en tanto que Profeta, con idea
de doblegarlo ante Allah, ssbiendo que €
Profeta nunca podra cumplirla.

—Hay otra interpretacion del pasaje
delaqueno se desprende queen € Islam
se pueda golpear alaesposa, pero quesin
embargo admite la acepcién del verbo
como ‘golpear’, y es la que se da en €
ambito de la Escuela Akbari (la de Ibn
‘Arabi), segin la cual, el pasge no se
refiere alarelacion hombre-mujer 1o mas
minimo, sino a la de una criatura que
aspiraalaintimidad con Allah y su nafs.

Segln edtaiinterpretacion, la personaque
busque asu Sefior tiene ocasiondmenteen su
nafs una compafiera dificil que le adfixiala
exisencia, y en este caso lo que la persona
debe hacer estratar de comprender sus argu-
mentos y hacerla entrar en razén. Una vez
fracasada esta primera medida debe darle la
egpalda, prescindir de todo trato con esa nafs
que le hace la vida imposible, perder todo
contacto con dla. En esto consiste lablsgue-
da de la experienciadd tawhid a través dd
dikr y lahadra. Endichaexperiencia, € hom
bre ha dado la espddaa su nafs

De vudtade dichacomprension, € mis
tico debe ‘ golpear su nafs’ como semprelo
han hecho en determinado momento de su
exisencialosawliya de Allah. Esosactosen
los que parece que d mistico se aborrece a
sl mismo, no son el estatusnormal delamis
tica iddmica, sino medidas excepcionaes
para nufus extraordinariamente hostiles en
momentos de especid tensién desintegrado-
ra de tawhid Un maestro sufi ordend aun
discipulo con una nafs dificil que fuera ad
mercado y dieraun détil acada hombre que
le diese una bofetada. Este hombre estaba
literdmente haciendo daraba sobre su nafs
pero hay modos mas sutiles.

En este caso, ‘daraba’ significaria ‘gol-
pear’ pero no alamujer sino ala nafs cuyo
simbolo espiritud es la mujer, ya que la
mujer esla nafs dd hombre, la idea que
tenemos de nosotros mismos.

Conclusiones

Hasta para los més débiles de entendi-
miento puede quedar de manifiesto que es
UN pasgj e coranico 0scuro e gque nos ocupa,
gue ha hecho correr mucha tintay va a
seguir haciéndola correr, y del que los
musulmanes no llegan a una conclusion ter
minante debido a la amplia polissmia de
verbo y de las circunstancias de su revela
Cion. Pero debe sarvirnos como guiad prin-
cipio juridico dd Idam (usul al-figh) que
entiende que cuando un aya coranica tenga
diversas interpretaciones debe prevalecer la
sunna. Siempre que € musulman se
encuentrecon € laberinto delapolisemiade
las pddoras y |la variedad de interpretacio-
nes, debe quedarse con lasunna del Profeta.

Puesto que —como ya se ha
dicho— un Profeta
verdadero no puede incumplir
nada del mensaje que
transmite, deberemos entender
(ue esa aya jpara nosotros no
tiene en absoluto el sentido de
golpear a la mujer.



Aunque careciéramos de otros argu-
mentos, asl fuera sdlo contando como guia
de conducta con la sunna del Profeta, los
musulmanes ssbriamosaqué atenernosenla
cuestion que se nos plantea, porgque nos ha
llegado con detalle cud fue su costumbre en
lo relativo al trato con las mujeres: sabemos
que le repugnaba ponerles la mano encima,
y ssbemos que nunca lo hizo. Eda es la
sunna del musulmany nuestraconclusion es
terminante: la agresion es kufr. Toda agre-
Si6n (ta’ addin) es kufr. “Allah no amaalos
agresores’ (mu'tadin), diced Coran en nume
rosas ocasiones. Todo lo que es agresion esta
expresamente condenado en d Idam, incluso
en las més autiles de sus formas: ensefiar d
cuchillo d cordero que se sacrifica, pasar un
cuchillo dgjando la hoja desnuda, golpear en
larodilla parallamar la atencion. Respecto a
la yihad es sempre defensiva, no ofensiva
Agredir ala mujer —como a cudquier otra
criaturade Allah— espatedd kufr. Y nosdlo
la violencia fisca a la mujer esta prohibida,
sinotambién laverbd. El 1dam esddicadeza
y todo lo que 2 sdlga de ahi pertenece a un
UNiVErso que Nos es g eno.

En resumen, y para que quede constan-
ciade las opiniones en que nos hemos apo-
yado, hemos negado que la acepcién acerta
daal pasgje de Coran 4:34 sealade golpear
alaesposa, y lo hemos defendido con varios
tipos de argumentos:

1. El argumento filoldgico: El significa
do raiz del verbo es ‘dar una llamada de
atencion’ (Academiade Jurisprudencialdé
mica Espafiolay Abdallah Bartoll).

2. El argumento dela sunna: El Profeta
jamés pegb a unamujer (Omar Ribelles)

3. El argumento de la exégesis textud:
El contexto del pasge no es @ de unarifia
matrimonid, asi que la defensa de daraba
como “pegar” —en frio— nos situariaen €
grado de la perversién mental (Abdelmi-
minAya)

4. El argumento del sentido comdn:
Pegar ala propia esposa es causarse dafio a
si mismo (Abdekarim Jattib).

5. El argumento del figh: Golpear ‘con
una brizna de pgjd es solo un simbolo que
dgasin efectividad una aya bgjada solo para
d Profeta (Abderrahman Muhdmmad
Maanan).

6. El argumento de la sensibilidad idé&
mica: Todaagresion es kufr (Sidi Hayyami)

7. El argumento de la praxis idamica:
Las legidaciones de |os paises arabes reco-
gen los maos tratos maritales como causa
de divorcio (Jadiya Canddla).

Como comentario a margen, queremos
dga end arelareflexion delotristequees
paraundin como € Idam, generosoy abier-
to, que histéricamente ha sido un hecho
radicamente civilizador ali donde hallega-
do, tener que recibir lecciones de cultura,
educacion y ddicadeza en d trato humano
de parte de los no-musulmanes.

Los no-musulmanes, cuya legidacion
no tiene lamenor base en la experienciade
Allah, pero que s supieran deladulzurade
nuestro din quiza pudieran idamizarse, nos
preguntan que cuantos musulmanes del
Estado Espafiol invitamos apracticar lavio-
lencia doméstica, y nosotros nos |lenamos
de verglienza y de indignacién porque se
permita predicar € Iam en nuestro pais a
hombres que son incapaces de tomar € pul -
so alasociedad enlaqueviven, queresultan
absolutamente incompetentes para estable-
cer con la sociedad de acogida un didogo
comprensible y razonable y que deben de
ser amenazados con denuncias en los juzga-
dospor losdirigentesdelos no-musulmanes
s0lo porgue éstos estiman que es abomina-
ble pegar alas mujeres. Ellos no son kufar,
s6lo son no-musulmanes. Los que defien-
den los malos tratos a las mujeres son los
auténticos kafirunes.

Finaizamos con una recomendacion
corénicay un hadiz —respecto de las espo-
sas— qued autor del libro quedapieaesta
investigacion y sus seguidores no pueden
manipular: “Convivid con dlas con benevo-
lenciay judticia, y, S osdisgustan, tal vez os
esté disgustando algo en lo que Allah ha
puesto mucho bien” (4:19). Y Bujari, por su
parte, nostransmite: “El més perfecto delos
creyentesese demegor caracter. Y € mgor
de entre vosotros es € que seamés carifioso
con sus mujeres’. Edaesla sunna dd Pro-
feta; eto ese Idam.
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SOBRE LA M UJER

ExPosicION DE LA REPUBLICA DE PLATON

Ibn Rushd. Traduccion de Miguel Cruz Hernandez

El discurso sobre la mujer cosecha, en el Islam de nuestros dias, si no los
mejores logros de su pensamiento si los més abundantes. Hoy se es
consciente de estar sufriendo un ataque ideoldgico que ha tomado como
excusa a la mujer musulmana; tema que e ha constituido en un auténtico
talén de Aquiles del Islam actual. A pesar de ello, no siempre se esta
sabiendo contestar en una linea que no busque el ‘visto bueno’ del
feminismo occidental o, por el contrario, en la defensa de un machismo
que, al margen de los usos y costumbres de algunos pueblos de la Umma,
(ueda desacreditado y carente de fundamento en lo que conocemos del
comportamiento del Profeta con sus mujeres.

Ignorante de toda la literatura que desarrollaria la cuestion en nuestro
siglo, y por ello libre de la acusacion de estar haciendo marketing para la
mejor difusion del Islam, mas al contrario en tono de critica a los usos y
costumbres de algunos pueblos islamicos, Averroes hace una exposicion
valiente del tema, que consideramos debia de ser conocida:

“...en estas sociedades nuestras se desconocen las habilidades de las
mujeres, porque en ellas solo se utilizan para la procreacion...”, “...en
dichas comunidades las mujeres no se preparan para ninguna de las
virtudes humanas, sucede que muchas veces se asemejan a las plantas...”.

El texto hasido extraido delaedicion de Tecnos.
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gimos gue la mujer, en tanto que es
gante al vardn, debe participar
necesariamente del fin dltimo del hombre,
aungue existan diferenciasen méso en me
nos; esto es; € vardn es mas eficaz que la
mujer en ciertas actividades humanas, pero
no es imposible que la mujer llegue a ser
mas adecuada en algunas ocupaciones,
sobretodo en lasreferentesalaprécticadel
arte musical. Por esto se dice que resulta
mejor cuando € hombre compone las
melodias y las mujeres las interpretan?.

S lanaturdezadd varény delamujer
eslamismay toda congtitucién que esdeun
mismo tipo debe dirigirse a una concreta
actividad sociad, resulta evidente que en
dicha sociedad la mujer debe redizar las
mismas labores que @ varén, savedad
hecha de que son en generd mésdéhilesque
é. Sin embargo, lamayor parte delas muje-
res son més hébiles que los varones en acti-
vidades como € tger, coser y otras artes, asi
como por su formade organizar, tanto en €
atedelaguerracomoend resto, y asi seha
comprobado entre los habitantes del desier
toy en la Ciudad de las Mujere.

Del mismo modo, cuando agunas muje-
res han sido muy bien educadas y poseian
disposiciones sobresdlientes, no ha resultado
imposible que lleguen a ser filésofos y
gobernantes. Pero se cree que pocas veces se
daestetipo en dlas, y dgunas leyesrdigio-
sas impiden que las mujeres puedan acceder
a sacerdocio; otras, por € contrario, s reco-
nocen que pueda exitir, pero lo prohiben3.



Puede aclararse todo esto comparandolo
con lo que conocemos de los animales, a
saber: que existen hembras guerreras, nos
referimos a los animaes que antes hemos
comparado con los guardianes. Asi vemos
que las hembras del perro cuidan o mismo
gue guardan los machos, y espantan a las
hienas a igual que éstos. A veces, en agu-
nos casos, bien que raros, la naturaleza ha
proporcionado a los machos instrumentos
gue no poseen lashembras, como en e caso
dd verraco. Pero, por lo comdn, enlamayor

redizan la mayoria de las veces cuando
necesitan fondos para subsistir.

Todo esto es evidente per se. Adl las
cosas, y en tanto que es evidente en @ caso
de las hembras que comparten con los
machos laluchay lo demas, conviene quea
la hora de degirlas busquemos las mismas
condiciones naturales que consideramos en
los varones, por o que deben ser educadas
del mismo modo por medio delamUsicay
lagimnasia

Sin embargo, en estas
sociedades nuestras se
desconocen las habilidades de
las mujeres, porque en ellas
solo se utilizan para la

procreacion... NOTAS

parte los instrumentos de lucha son comu-
nes a los machos y a las hembras, lo que
quiere decir que la hembra también rediza
esta actividad combativa.

Sin embargo, en estas sociedades nues-
tras se desconocen las habilidades de las
mujeres, porque en las solo se utilizan para
la procreacion, estando por tanto destinadas
a sarvicio de sus maridos 'y relegadas d cui-
dado de la prole, a su educacion y crianza.
Pero esto inutiliza sus otras posibles activida-
des. Como en estas comunidades|as mujeres
no Se preparan para ninguna de las virtudes
humanas, sucede que muchas veces se ase-
mejan a las plantas en dichas sociedades,
representando unacarga paralos hombres, lo
cud es una de las razones de la pobreza de
dichas comunidades, en laque llegan adupli-
car en nimero alosvarones, mientrasque, a
mismo tiempo y en tanto carecen de forma-
cién, no contribuyen a ninguna otra de las
actividades necesarias, excepto en muy
pocas, como son d hilar y € teger, lascuaes

1. Lo dltimo parece ser una obsarvacion tomada
de las costumbres idamicas, pero € tema dd parafo
e en Plaon: R454.

2. Parece unareferendaaDaguda, lamiticaCiudad
delasMujeres quelosautores&abesidentifican conuna
ida atléntica @ Idris), con Daglr y otros mdltiples
lugares, entre dlos induso d reino egtur-leonés illi-
giyyln. La traduccién latina smplificad texto: “ quae
nonnullisin partibus Africae habitant”; y Rosenthd tra-
duce “Habitantes dd desierto y villas fronterizas’, que,
pexalaautoridad de Banethy Levi ddlaVida, notiene
ningUin gpayo ni enlosmss. hebreosni end textolaino.

3. H texto es dificil, pero creamos que su santido
correcto esd tredudido. Literdmente agrega: “esdedr, d
dto saoerdodo”, qued texto latino traduce por “ portifi-
dam dignitaten’ . Ibn Rushd pudiera haber conocido la
organizadion de la iglesa crigiana, pero en ee can
Oeberia ssber que lamujer no podia ser ordenada preshi -
tero, ni chigpoy, sdvo laleyendadelaPepisa Juang tam+-
poco portifice Creo, pues que e refiere aque lamujer
puede pertenecer a orgenizadiones rdigiosss y ocupar
cargosendlas perosnredbir lasOrdenessacramentdes
Y naurdmente erefierealosaridianos encuantoni los
judios ni las musuimanes poseen una ordeneacion saoer-
dotd, y concretamenteend |damnoexisted sacerdodio.
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EXHORTACIONES DE AL YILANI (I1)

Recopilacion y traduccion: Abderrahnman Muhammad Maanan

Les ofrecemos una segunda entrega de tres textos de Al Yilani de los
fondos de la Yama‘a Islamica de Al Andalus de Sevilla, traducidos,
como habra ya comprobado el lector en el nimero anterior, con una
soltura nada corriente entre los textos sufis con que se cuenta en
castellano.

“En la casa de la sabiduria obra segun la ciencia y olvida el Destino
y todo lo que se relacione con €l. Y en el mundo de la trascendencia,
entrégate sin reparos a tu Destino, abandnate a tu Sefior”. En esta
clave nos exhorta el fundador de la tariga Qadiri a experimentar
nuestra dependencia de Allah, al yihad que no es sino itihad, , al
abandono en Allah y al Arte de la Unidad.
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Exhortacion 4

ando una calamidad se abate sobre d-

uien, lo primero que hace es buscar
auxilioensi mismo. Si nologralibrarsecon
sus fuerzas de la desgracia que ha caido
sobre & buscaentonceslaayudadelascria
turas. Acude alos sultanes, alos funciona-
rios, a los médicos, a los consgercs... En
tercer lugar, s no encuentra consuelo y
remedio en nadie, entonces es cuando diri-
ge lamirada hacia su Creador y lo invoca
pidiendo divio. S encuentraen si mismola
solucién, no acude alas criaturas. S no la
encuentraensi mismoy lesirvelaayudade
las criaturas, no recuerdaaAllah. Pero d se
ve obligado en dltima instancia, eleva su
voz pidiendo a su Sefior Verdadero que lo
auxiliey los sague de apuros.

Pero lo mgor para é es no encontrar
tampoco laayuda de Allah. Entonces se pos
tra abandonado por todosy descubre su pre-
cariedad y su insuficiencia entre sus movi-
mientos regidos por € temor y la esperanza.

Allah no responde con o que verdade-
ramente El es hasta que & ser humano no
desespera completamente. Es entonces
cuando @ ser humano se convierte en un
espacio vacio que pide a Allah ser colmado
con laVerdad. Es entonces cuando Allah lo
sumerge en e universo del poder y actliaen
é con su accién. El individuo desaparece
aniquilado a morir su mundo de causas y
efectos. Y apartir deentoncessdlo distingue
laaccién unade Allah: yano hay cdamida
des en su universo, sino € fluir del movi-
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... aguiza el oidlo de tu
corazon, pues en un
momento se te revelara el
secreto, y desde tu corazon
pacificaras todos tus
esfuerzos, y harés descansar
a tu cuerpo fatigado.

miento de Allah. Ese hombre se hatransfor-
mado en algo sutil, en puro espiritu contem-
plador: tan sdlo ve la accion verdadera, sin
juiciosdevalor, y descubrequesdlo Allah es
agente, que nada es movido o camado més
quepor Allah. Parad dgan deexidtir € bien
y € mal, e dafio y € beneficio, la abundan
ciay laescasez, laviday lamuerte, ... paraél
yano hay orgullo ni humillacion. Se entrega
a Degtino como un nifio a quien lo ama
manta. Ha dgjado de esperar de s mismo y
de los demés. se haausentado en la contem-
placién dd devenir. Ya no ve més que la
accion ddl Uno. No oye ni comprendelo que
sledice hastad slollegad sonido de su
Sefior. Y cuando ve, cuando oye, cuando
comprende, su gjo tiene otraformade ver, su
oido otra forma de oir y su entendimiento
tiene otraforma de comprender.

S encuentrasagunavez adguien queres-
ponda a esta descripcion, acompénido. En su
compafiia se borraran tus tribulaciones porque
matara tus temores y tus esperanzas. Escucha
sus palabras hestaencontrar lacdma

Lawzae d conocdmiento verdadero de
Allah, confiaen Bl y El teguiar&por sus cami-
nos. Asdmated universo desu poder y sumér-
gete en la ssbiduria que todo trastorna, y des-
pués Di: “ Al-hamdu lillahi rabbi I-'alamin”.

Exhortaciéon 5

mundo es sabiduriay accion; latras-

dencia es poder. El mundo ha sido

erigido sobre € saber, mientras que latras-
cendenciatiene su cimiento en lafuerza.

En la casa dd conocimiento no dejes de
actuar; y no seas incgpaz ni impotente en la
casa de la energia. En la casa de la sabiduria
obraseglinlacienciay olvidad destinoy todo
lo que serdacionecon d. Y en d mundo de
la trascendencia, entrégate Sin reparos a tu
Dedtino, abandénate a tu Sefior. Que en €
mundo detu accién no tejustifique & destino:
esaeslaexcusadd perezoso. Y notrasciendas
con prejuicios ese esd esigma dd ignoran-
te. S en cada casa segUin su exigenciay no
seas delos que no saben. En tu mundo, Serey
y aultan; en d Mundo de Allah, s2lo que eres
en redidad, s8 seglin tu propia verdad.

No encuentre tu corazén sosiego en €
mundo, ni en lo quete ofrece: lacdmano es
e signo delosfendmenos. S te dejas condu-
cir por € mundo como un muerto, no encon-
trarés nada. Toma del mundo tu parte, pero
entrega tu corazén ala Verdad de lo creado.
Aquiétatetan dlo antelaspuertasde Allah, y
egpera a que sus embagjadores griten €
“adhan” que anuncie tu momento, aguél en
€l que puedasacceder alaPresenciadd Uno,
del Sefior de los mundos, entonces, aguza €
oido detu corazdn, pues en un momento sete
revdlard € secreto, y desde tu corazon pecifi-
cardstodos tus esfuerzos, y hards descansar a
tu cuerpo fatigado. Que tu descanso no sea
muerte, sino & haber acanzado d significado
de las cosas. que tu corazon esté Sempre a
solas con tu Sefior y no irrumpan en tu sole
dad ni tusriquezas ni tus hijos.

Llegard hasta ti un momento en & que
paratu corazon lacreacién alin no hayasido
creada, y entonces dgjaras de contemplarlo
todo como ago afiadido a la redidad del
Uno, como s tu Sefior no hubiera creado
nada fuera de El, integrado todo en su Uni-
dad Verdadera. Serd e ingtante de tu dicha,
aquél en € que todo es reunido; contémpla-
lo entonces con Su Qjo, y 6yelo con Su
Oido, que sdlo El actile. Sé como las ramas
de un &bol, El es tu tronco; 0 como una
hoja, El es tu rama. Entonces no sabrés
nada, ni oirés naeda; El te habré plegado.
SAlo El sabrg, verdy oird Y cuando El quie-
ra, volvera a desplegarte.
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El Qawm los sdectos de entre los
musulmanes, son guardianes de corazonesy
secretos. estén sempre atentos a Verdadero
obrando para El. ¢Y t0 pretendes formar
parte de su nimero? Nada sabes del Qawm,
nada sabes de las ciencias del Nucleo, nada
sabes de los susurros de la Intimidad. Pronto
habrés de morir, jtras la muerte te vendra €
arrepentimiento! La elocuencia de las len-
guas te ha hechizado, pero ti eres mudo. Elo-
cuenciaesladd corazon: llorapor ti mismo
mil veces antes de hacerlo una sola vez por
agunaotracosa. Tu corazén estamuerto: No
veriasa Qawmni aunque o tuvieras delante
de ti; sin saberlo has vudto la espalda alos
Awliy4, has cubierto tu mirada con un espeso
velo. El sahio estabamudo y Allah ledio la
padbra: con dla Allah cura corazones; S no
fueraadl, ojda volvieraa enmudecer.

Osinvito alamuerte roja, alaque sigue
alabatalla sangrienta. Os invito alamuerte
del os que s2 combaten asi mismos hastacau-
saelamuerte Eseesal Yihad: § nomorisde
vuestra muerte ¢COmMo podréis estar vivos
aguna vez? Morid de vosotros, morid de
vuestro mundo, abandonadlo todo sin dgjar
nada, forjaos en la lucha verdadera dd que
busca d Verdadero, haced exe sangriento
recorrido y no desesperéis. Allah mismo cam-
bia continuamente: “ Cadaingtante, El estaen
un asunto diginto”. Invocadle con vuestros
COrazones poderosos, no con laslenguas.

Exhortacién 6

upa tu tiempo en corregirte a fi
mismo, entretén tu mente en meorarte
a cada momento. D& ate ya de tanto decir y
de tanto opinar. Tu agonia por conquistar €
mundo no hace sino consumirte. Muham:
mad, salla Allahu 'alaihi wa sallam, decia
“Vacidos de las tribulaciones del mundo en
lamedida de vuestras posibilidades’.

Eres ignorante: no sabes lo que es d
mundo. S lo supieras dejarias de perderte a
ti mismo intentando apoderartede é. Obser
va hien: cuando adguien dcanza lo que d
mundo le ofrece, d afan por retenerlo se cont
vierte en avidez que lo abrasa por dentro. Y
cuando d mundo levuevelaespdda, loverds
cond corazdn ligido. Desazdn o tristeza, eso
es lo que  mundo propone. S conocieras a
Allah, ese conocimiento te serviriade medida
exacta para vaorar |a redidad de las cosss
Pero no tienes medida porque eres ignorante:
desconoces por completo aAllahy nadasabes
de susprofetas ni de sus gentes verdaderas.

iAy deti! ¢(Esquedenadatesirved sa
ber lo que ha sido de las generaciones pasa
das?Esclichame: librate del mundo, huyede
é paraque no te posea, y después déjate ati
mismo atrés y avanza en solitario hacia la
puerta de Allah. S te deshaces deti mismo
te habras librado de lo que no es Allah, de
todolo queesficticio. Todolo queno esver
dadero bebe su aparienciade redidad en las
agpiracionesy laslocuras dd ego.

Estu ego € que continuamente te enga-
fia, tunafs esel quete pierde en lastinieblas
deloirreal. Te hace creer en lo que no es
red, y te desvia de lo que es auténtico. Te
hace perder tu tiempo y tu vida en lo iluso-

Ocupa tu tiempo en corregirte fio, te va guemando con sus falses esperar-

L , zasy con sus ambiciones mediocres. Déate
a ti mismo, entreten tu mente ati mismo atrasy avanza silo en lablsque-
en mejorar[e a cada momento. dadetu Sefior, ddl principio imperativo que,

/s . dentro de ti mismo, te da vida y te agita.

Delate ya de tanto decir y de Entrégate por completo aEl queeslo Unico

tanto opinar. Verdaderoy telibrarés detemoresy de som
bras, de fantasmasy vanidades.

Sea Allah tu aspiracion, sea Bl la causa
de tu luchay la meta de tu esfuerzo. Cont
batir por Allah, ése es @ buen camino, €
senderorectoy e sentidojuicioso quedebes
seguir. Abandona tus quejas, tus preocupa
ciones, tusintereses, y buscaprimerolorea.

Esquina yemenita de la Kaaba Esconlo red conlo quetodo resplandecera
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anteti, y tendras entonces criterio y medida,
serés entonces sahio y estaras lleno deluz.

La Gente de Allah no tiene voluntad
junto a su Sefior. Son los que han abandona:
do toda €l eccion. Se han entregado por com
pleto alo Unico Verdadero y ya nada puede
engafiarles. SOlo atienden a Allah, sdlo
beben de su Redidad: ¢Como podrian ser
exclavizados? ¢Qué los ataria? Son libres'y
sus corazones abarcan d universo entero. Lo
tienen todo, ¢Qué otra cosa podrian ambi-
cionar? ¢Qué metales queda por acanzar?

Si quieresser uno deellos, conformatus
actos, tus palabras, tu voluntad, al Querer de
Allah, cAmate ante El, d§ate llevar por €
Secreto de laviday de laexistencia. O ¢Es
que no confiasen & quete hacreado, € que
te mantiene, Aqué junto a que volverds
agun dia? ¢Es que Allah ha defraudado a
Universo? ¢Puedes desconfiar de Aqué que
sodtiene d cosmos entero? Di mgor que
temes a la pobreza y a infortunio. Pero,
¢Quién eres? ;Qué eslo que posees?

Estas vivo, pero realmente estés muerto:
no vesnadani oyesnada. Escomo s noexis-
tieras. Tu corazén estd agitado, tu mente esta
enloquecida en un vértigo que de nada te
gorovecha. S d menos tuvieras un instante
decamaend querecgpecitarastedariascuent
ta de tu precariedad y entonces volverias tus
ojoshaciaquientehacreado, y tendriasentort
ces un momento iluminado. Pero te Sentes
Seguro tras tus muros'y parece como s hubie-
ras olvidado que findmente seran derribados.

Séinteligente: no pidas nada a mundo.
El mundo es sordo y ciego. Ni te oye ni te
ve. Emprende un vigje hacialaautenticidad.
Para emprenderlo despdjate antes de todo lo
falso, detus quimeras, de todos |os engafios,
y sean tus provisiones las verdades de los
profetas. Que las contrariedades y |os obsta
culos no empequeriezcan tu resolucion.

Rasulullah, salla Allahu ‘alaihi wa
sallam, ha dicho: “Allah jamés castiga a
quien lo ama, pero puede ser que lo temple
ensuamor y lo pongaa prueba con aguello
cuyo fruto final le convieney es bueno para
é, bien seaen su vida primera, yaseaen la
Vidajunto aAllah. Y asi |o verds complaci-
do en la prueba a la que se le somete,
mostrandose paciente, sin lanzar acusacio-
nes contra su Sefior, sabiendo que esta sien-
do depurado, que su corazén estd siendo
limpiado para su Sefior, todo su anhelo y

toda su esperanza, llegando a olvidar €
sufrimiento que padece’.

Vosotros, que estas ocupados Unica-
mente en lo mas pasgjero del mundo, queno
tenéis més preocupaci on que vuestrasubsis-
tencia, dgjad de hablar de estos estados ele-
vadosy estas experiencias Unicas: son vues-
tras lenguas las que hablan, no vuestros
corazones. Vosotros continuamente estals
haciendo reproches avuestro Sefior, asu Pda
bra, asus profetasy asu Gente verdederaque
son sus cdlifas y herederos: no pretendais ser
entonces amantes. Estas sempre disputando
con Allah, con su Poder, conlo que hadecidi-
do su Voluntad inquebrantable, no Sendo
capaces de someteros y entregaros tal cud
hace d amante ante € querer de su amado.
Son suficientes para vosotros los regaos que
0s hace la creacion y agpartas la visa y
detestéis sus verdaderos favores y sus obse
quios, con los que Allah os hace crecer y
medurar en € amor. No tenéis paabras que
Allah desee escuchar, ni tampoco que seaen
agradables a los oidos de los verdaderos
amantes, losesclavos sncerosde Allah.

Y asi sera hasta que no retornéi's defini-
tivamente a Allah, hasta que no volvas
vuestros rostros, vuestraviday vuestraexis-
tenciahacia Allah, y sedissincerosy firmes
en vuestro retorno, adaptandoos asu Volur
tad, complaciéndoos en su Deseo, aegran
doos en su Querer, satisfaciéndoos en su
Decision, sometiéndoos asu Poder, tanto en
lo que os resulte agradable como en lo que
sea contrario a vuestras inclinaciones, en 1o
que os parezca ligero y en lo que os sea
pesado, cuando os eeve y cuando os humi-
lle, cuando os enriquezca y cuando 0s
empobrezca en vuestra salud y cuando os
pruebe con la enfermedad, en lo que os
resulte amable y en agquello que detestéls.

Gentes, sguid a la Verdad y seréis
seguidos por los hombres, sarvid y seréis
sarvidos, seguid aquello que € Destino ha
prescrito paravosotrosy seréis seguidos por
€ Degtino, servid d Destinoy € Destino os
sarvirg, humillaos ante € Destino y € Des-
tino se humillara ante vosotros. ¢No habéis
oido: “Como retribuyas serés retribuido;
Como sedis, se osimpondrd’ ?.

Vuedras acdones son vuestros obrercs,
VUEStras actos trabgjan para vosotros segiin
vuedtra intencion. Allah no es injusto con los
hombres, da mucho por poco; d sano no le
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llamacorrupto ni d Sncero lellamamentiroso.
Ghulam, has de saber que s te pones a
sarvicio del Verdadero, serés servido, que s
te detienesjunto aEl, todo se detendréajunto
ati. Sirved Verdadero y abandonad Servi-
cioalospoderosos, queni pueden dafiarteni
beneficiarte. ¢Qué pueden ofrecerte? (Pue
den darte o quelaVoluntad de Allah no ha
determinado parati? ¢Pueden evitartelo que
Allah hayasentenciado contrati? Nada pue
den verdaderamente, nadate viene de ellos.
S dices que pueden beneficiate en dgo
0 perjudicarte es que estés ciego, no has
comprendido nadadel Arte delaUnidad, no
eres musulman, eres kéfir. ¢Es que no sabes
gue no hay quien dé ni quien impida, quien
dafie ni quien beneficie, ni primero ni Ultimo,
que no sea Allah, € Uno? S respondes “yo
£ exn’, te diré (COmo puedes saber eso y
poner por delante aotro que no seaAllah?
iAy de ti! ¢Cédmo puede lo superficia
corromper lo que de profundo hay en ti?
¢Como puede confundirte lo que ves y no
dgarte ver lo real? ¢;Como puedes echar a
perder la obediencia que debes a tu Sefior
obedeciendo a tu miedo, tu inclinacion, tu
Shaytan, y a los hombres? ¢Cémo puedes
echar a perder tu atencién queandote ante
otroqueno seaEl? ¢No sabesqueAllah pre-
sarvaalos cautos y les dalavictoria? ¢No
sabes que los envueve en su amor, les
ensefiay lesdaciencia? ¢gNo vesquesedga
reconocer por €llos haciéndoloslibres deto-
da dependencia y sufrimiento? ¢No sabes
gue mira en sus corazones'y |os provee por
donde no esperan ser proveidos?
Allahhadichoendguno desuslibros. “Sé
respetuoso ante Mi como lo eres ante d vedi-
no en d que reconoces sabiduriay bondad”. Y
Rasulullah, salla Allahu ‘alaihi wa sallam, ha
dicho: “ Cuandod hombrecierralaspuertasde
U casa, corre las cortinas y se oculta de todas
las miradas, y entonces se dedica secretamen-
te atodo lo que desagrada a Allah, Alleh le
dice ‘Hijo de Adén, ¢soy acaso Yo paa ti
menos quelos gjosdetusvecinos
El verdaderamente Inmenso se sSitud
sobree tronoy abarcd bajo sudominio todo
lo creado; su Cienciadcanzaatodaslasrea
lidades. Y su Accion creay recrea cada uno
de nuestros movimientos, instantes y espa
cios. Setesignosen € Corantienen estesig-
nificado, y no puedo borrarlos para satisfa-
cer tu ignorancia y tu rudeza. A cada mo-
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mento, tu soberbia y tu arrogancia me los
recuerda. | ntentas asustarme con tu espada,
més no tengo miedo; intentas sobornarme
con tu riqueza, Mmés No soy ambicioso.

Sblo a Allah temo: desde que soy cons
ciente de su Grandeza no me conformo con
menosque El. En Bl he depositado todas mis
epaanzes y anhelos, ya no dependo de
nada. S6lo aEl me he entregado y yano me
someto a nadie. Obro por conseguirlo aEl y
yano espero nadade otro. Mi viday mi sus
tento estén junto aEl y en susmanos; todoes
suyo. Allah ha dicho: “Allah conoce lo que
escapa a vuestro entendimiento y no daesa
cienciamés que d Profetaen @ que se com
plece’. El verdadero saber estajunto aAllah,
e verdadero amor es @ de Allah. Acércate a
Bl para pedirle y ver cudntas riquezas tiene.
Dejaatu familia, tus bienes, tu pais, tu mujer
y tushijos. Sal detodo eso con tu corazon, no
contu cuerpo; dgdotodofueradetu corazén,
y dirigete solo hacia su puerta. Y cuando lle-
gues asu puerta, que no te distraigan sus ser
vidores ni sus sultanesni susreyes. S te ofre-
cieran unaexposa, no latomes.

No aceptes nada de dllos, y encuéntrate
con El tal como eres, con tu tnicaraida, tu
cansancio, € polvo detu camino y tus cabe-
llos revueltos para que sea El quien te ali-
mentey te dé de beber, parague sea El quien
tedé diento en lasoledad y te acompafie, €
que te libre de tribulaciones, € que ofrezca
reposo atu extenuacion, € que te dé seguri-
dad en d temor, paraquejunto aEl estétoda
turiquezay quetu visién seatu dimento, tu
bebiday tu tdnica.

12
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REVITALIZACION DE LA FILOSOFIA |SLAMICA
EN EL PERIODO SAFAVIDA

Dr. Mehdi Mohagig. Traduccion de Yafar Abdellah

Contra la extendida idea que la filosofia islamica comenzo en el siglo
IX'y terming definitivamente con el fildsofo musulman andalusi Ibn
Rushd en el siglo X1, el Dr. Mohagiq destaca ¢l esplendor de la
filosofia safavida a partir del momento del declinar de Al Andalus.
Mehdi Mohagjiq desarrolla el presente articulo estudiando primero la
causa del declinar de la filosofia en los centros islamicos convencionales
y analizando en segundo lugar las vias por las que se revitalizo la
filosofia islamica en los centros de ensefianza tradicionales chiis. EI
Dr. Mehdi Mohagjiq es profesor de Filosofia Islamica en ISTAC,
Kuala Lumpur.

llustraciones con dissfios detauriq tradiciond safavida

E1 1986, cuando aparecio en Teheran mi
rabgjo titulado Un Comentario a La
Metafisca en e Libro Al-Shifa’ de Avicena
(mas conocido en Irén por Abu ‘Ali Sind)
escrito por Mulla Mahdi Al-Naragi (m. en
1872) , causd sorpresa que un jurista hubie-
se prestado atencién a temas propios de la
filosofiay alos problemas de la existencia
y lano existencia. Algo smilar ala sorpre-
sa causada en Nueva Y ork, por laaparicién
en 1977 delatraduccion delaMetafisica de
Sabszowari (m. en 1872)%, d filésofo irani
dd Siglo XIX, redizada por € fdlecido
Profesor T. Izutsu y por mi mismoz2.

Larazén detd sorpresaeradebidaal he-
cho de que muchos sabios occidentaes, asi
como algunos sabios de paises idamicos,
estaban convencidos de que lafilosofiaida-
mica, que comenzo en € siglo I1X con €
filosofo arabe Al-Kindi, habia terminado
con Ibn Rushd, € filésofo musulman anda-
lusi dd siglo XII.

En estetexto, trataré de demostrar que, a
pesar de que los musulmanes ortodoxas co-
nocidos por Ahl Al Sunna estaban contra la
filosofia, la cual tenia sus raices en la tradi-
cion griega —cosa que la hizo declinar tras
Ibn Rushd— la filosofia idamica florecié y
se desarrall§ en los centros chiis de estudios
religiosos. Durante € periodo Saféviday en
los Ultimos 400 afios, han surgido en Irén
muchos pensadores, dgunos de los cudes
fueron presentados por Corbiny Ashtiiani en
su obra de cuatro vol imenes titulada Antho-
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... S considerd que la
sabiduria griega y las
doctrinas coranicas
mantenian criterios
enfrentados y muchos sabios
trataron de comparar ambas
para demostrar como éstas
ultimas eran superiores.
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logie Des Philosophers Iranians Depuis Le
XVlle Secle Jusqu’a Nous Jour3.

Enlaprimerapartedeestetrabgo, trataré
deindicar lacausadd declinar delafilosofia
enloscentrosidamicosde Ahl Al unnay, en
la segunda parte, hablaré de los digtintos
caminos por los cuaeslos sabios de los cen-
tros chiis tradicionaes de ensefianza revivifi-
caron lafilosofiaidémica, haciendo unarefe-
rencia especid a Mir Daméd (m. en 1641),
quien traté de resolver la mayoria de los
temas por los cudes|osfildsofos fueron con-
denados como hergles, asaber: lacuestion de
la pre-eternidad o contingencia del mundo,
introduciendo € concepto de Al Hudiz Al
Dzahrf, que podriatraducirse como d “llegar
aser através de un perpetuo devenir”.
Discutiré ahora sobre algunos de
los factores que llevaron alafilo-
sofia griega a perder su posicion
entre los musulmanes.

Primero, lamayoriade los traduc-

tores d &rabe de las obras griegas
de filosofia fueron cristianos. No
610 no estaban familiarizados con
€ tema, ni siquierafueron capaces
de encontrar términos adecuados
para los conceptos técnicos. Por

gemplo, utilizaron términos como
Analogosmos* para € término
Analogia y Sologosmos® para €

término Slogismo, que més tarde
serian sudtituidos por los sabios
idamicos por los términos Al Tandl para
Analogiay Al Qids para Slogismo.

Al no estar familiarizados conlostemas,
tradujeron los textos palabraapaabray eso
hizo que profundos asuntos fil osdficos per-
dieran su sentido red y no encontrasen
correspondenciaen los conceptosidamicos.

Encambio, cuando Al Biruni tradujo Pan-
tayali® dd snscrito d arabe, graciasasu cono-
cdmiento delamateria, consiguié quelatraduc-
Cion se adecuase d contexto de los conoeptos
idamicos. Esto hizo quelatraduccion arabe dd
libro fuese aceptadaly que, como sabemos, Al
Tebriszi, en d sglo VI, ladogiase, haciendo
una comparacion entre la manera en que Al
Biruni presentaen d Pantayali laliberaciondd
amadelaoscuraprision dd cuerpo, con der-
tasoracionesquelosmusulmanesllevanacabo
con d mismo propdsito’.

Hunain 1bn IS hag, que dirigia un grupo
de traductores que tradujo 129 obras de Ga

leno dd griegoy dd Srriaco d arabe, confie-
saque agunas delastraduccionesreaizadas
con anterioridad eran tan dificiles de enten-
der que prefirié traducirlas de nuevo, antes
queentrar en corregirlass. Por tanto, se puede
decir que, acausadeladeficientetraduccion,
e verdadero aspecto de lafilosofiagriegano
fue jamés expuesto alos musulmanes.

Bl segundo factor seria d atague de Al
Gazzdi alosfildsofos en su Tahafut Al Fald-
sifay su condena por hergjia a causa de las
impropiasideas que estos sustentaban, lamas
importante de las cuaes era su opinidn sobre
la creacion o eternidad del mundo®. Al Qifti
mantiene que Al-Farabi e Ibn Sindinvestiga:
ron ladoctrinade Aristételesy cometieron la
mismainfidelidad que su maestro®o,

Ibn Rushd dijo gue un filésofo es como
un jurista'y que sus conclusiones sobre temas
filosdficos pueden ser correctas 0 erréness.
Por lo tanto, de la misma manera en que un
jurista no es condenado por llegar a una con-
clusién errénea, cuando un filésofo seequivo-
caen sus conclusiones escol adticas, no puede
ser madecido y condenado por hergiall.

Sin embargo, estaopinién de Ibn Rushd
y susreflexiones contra Al Gazzai en Taha-
fut Al Tahafut no Srvieron de nada y su
intento de conciliar Hikma 'y Sharfa en su
Fad Al Magal2 falé de la misma manera
en que Nasir Jusrow en su Yami’ Al Hikma-
tain no pudo reconciliar la Hikma Al Aglita
conla Hikma Al Shari'ial3.

Asl pues, se considerd que la sabiduria
griega y las doctrinas coranicas mantenian
criterios enfrentados y muchos sabios trata-
ron de comparar ambas para demostrar
como éstas Ultimas eran superiores. El
mejor g emplo de elo lo encontramos en €
libro de lamani titulado Taryi Asalib Al
Qur’an ‘ala asalib Al iunan4,

Por otra parte, los Ismailies, que fueron
el blanco de la critica de Al Gazzdi en su
Fada'i al Batiniials, estaban en contrade la
teologia en curso, expuesta por Al Farabi e
Ibn Sin, pues estos dos fil Gsof os mantenian
posiciones que fueron sacrificadas a los pies
dd Cdifalsmailly de sus ensefianzas. Nasir
Jusrdw, d propagandistaismaili, crefaquela
sabiduriade Socratesy Platon no eranadaen
comparacion con € conocimiento del Imém
Fetimi y delos Da'is lsmailis, y dd conoci-
miento que @ habia adquirido de €losls.
Dedico un capitulo de su Zad Al Musafirina
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rebatir alosdzaheris, quienescrelanenlaeter
nidad del mundo?’. Por tanto, Ibn Sina podia
caer automéaticamente enlacategoriade ague-
llos condenados en los versos cordnicos por
decir: “wa maiuhlikunailla Al dzahr” (“No
hay més vida que lade este mundo, morimos
y Vivimos y nada nos destruye, excepto
paso ddl tiempa”, Coran: 45, 24).

No essorprendente qued mistico Suhra
ward, en su libroRashf Al Nasa'i Al Imaniia
fi Kashf Al Fada'i Al lunaniia dijera, refirién-
doseaun grupo defildsofos, que*“ensuciaron
las corrientes de pensamiento isdmico
acusandolas fa samente de dzahris™ 8.

Los tedlogos musulmanes ortodoxos,
quienes suelen creer que tanto lamateriaco-
mo la forma dd mundo, son creadas, criti-
caron tanto a los filésofos que afirmaban
que la materia y la forma no son creadas,
como a aquellos més moderados que man-
tenian que laforma es creada pero la mate-
ria origina no lo es. Debemos sefidar que
lostedlogos usaban aveces|ostérminos Zat
y Tinat en lugar del término griego Hayula,
en conexién con dlo, usaban Sfat 0 San'at
enlugar de Qurat?®. Esevidentequed blan-
co de los ataques de estos tedlogos eran fil 6-
sofos como Al-Farabl e lbn Sina

Ademés, € edtilo filosdfico de Al Fara-
bl e Ibn Sind era més bhien dificil para los
estudiantes de filosofia. Como es sabido,
cuando Bahmaniar, € discipulo deibn Sing,
excribid Kitab Al Tahsi20y cuando Al Law-
kar? escribio Kitéb Baian Al HaggZ, lafilo-
sofiade ambos Sheij (Al Farabi e 1bn Sind)
resulté més comprensible para los estu-
diantes. El autor de Shiwan Al Hikma dice
que fue Al Lawkari quien difundié la filo-
sofiaen laregion dd Jorasan?2.

A causa de los factores mencionados
previamente, uno comprende larazén por la
cud, Ibn Nayalrhilf, cuando estaba murien-
do, dijo: “Dios Altismo esla Verdad e Ibn
Siné es un mentiroso” 3, y que otro dijera
“Aquellos que se volvieron locos leyendo €
Kitab Al Shifa’ mueren creyendo en lardli-
gion de Aristételes, mientras que nosotros
moriremos creyendo en lareligion de nues
tro profeta Mustafd’ 24, y alin otro que dijo:
“Aquellos que siguen albn Sinay a Abu
Nasr en lardigion, son un mal presagio de
los tiempos’ 2. El desprecio a la filosofia
griega supuso € odio alos nombresy ala
terminologia griega. Se atribuy6 una falsa

genedlogia a término filosofia, que signifi-
ca “amor a la sabiduria’, diciendo que la
palabraeraunamezclade Fall y Safah?

, Que significan romo y estdpido.

Al-Biruni anotaque alagentele disgus-
tan los nombre griegos que terminan en s,
tales como Pitégoras y Dimigratis, ignoran-
do que lasno formaparte de ellos, sino que
esla sefid de caso nominativo, como e raf’
de lalengua arabe?’ .

En lo que sigue, trataré de mostrar como
losfilésofos chiisiranies cambiaron eta Situa
con de manera que tedlogos, intérpretes dd
Sagrado Cordny juristas cambiaron su gprediar
con delafilosofiay como, hastaahora, enlas
escudas y centros de ensefianza tradiciond
iranies se edudian las obras de Ibn Sn&

L os pensadores més importantes de este
grupo son Mir Daméd, Mulla Sadrg, Faisz
Kashani, Lahiyi y Sabszowari. Estos nota-
bles tedlogos utilizan € termino Hikma en
lugar del término griego filosofia. El térmi -
no Hikmaes un ‘ concepto llave coranicoy
a su escuela de pensamiento se la conoce
como Al-Hikmah Al Muta’ alia28, que signi -
fica “La Sabiduria Transcendentd”. Ellos
estaban muy orgullosos de ser conocidos
por ese nombre porque Dios ha dicho: “El
da la sabiduria (Hikma) aquien El quiere, y
aquien s le da la sabiduria recibe un gran
bien.” (Coran 2:269).

Al comienzo de su Sharhi Gurdr Al
Fara'id, dice Sabzsowari: “He puesto la
Sabiduria Transcendenta en versos, esa
misma sabiduria que es llamada ‘Un gran
bien en d Cordn”2. Dado que € Coran
declara que Dios le concedié la sabiduria
(Hikma) aLugman, no era posible enfrentar
los conceptos de religién y sabiduria, como
se habia hecho en d caso de lafilosofia. Por
tanto, en este nuevo contexto, alguien como
Nasir Jusrow no podria seguir diciendo que
“lareligion es azlcar y lafilosofia opio”30,
pues no e podia oponer hikmaa rdigion.

Para sdvar ala filosofia de la hoguera,
laescudladela Hikma intentd conectar alos
antiguosfilésofos griegos con lasfuentesdi -
vinas, para ello se remitian ala declaracion
de Al Amiri Al Nishaburi que dice: “d pri-
mero a que e le atribuye la sabiduriaes a
Lugmén, de quien Dios dice ‘..y, cieta-
mente, Nosotros dimos a Lugméan sabi-
durid.” (Coran 31:12). Vivié entiempos del
profeta David. Se dice que @ griego Empé-
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docles frecuentaba la compafiia de Lugméan
y aprendia de su sabiduria3L.

Otrodelosgriegosd quesedescribecomo
un sahio fue Pitégoras quien en Egipto frecuen+
taba a los compafieros de Sdomoén hijo de
David. Tras d, otro de los griegos condderado
sehio fue Socrates, quien obtuvo su sshiduriade
Pitégoras, pero que se autolimitd ales Ciencias
Divinas Trasé, atro delos consderados sshios
fuePlatdn, quien eradenoblelingey eminente
entre dlos Tras Platdn, otro delos griegos des-
crito como sshio es Arigttdes Fue maestro de
Algandro, quien esconocido por Dul Qarnain
Arigdtees esudié con Platdn carca de vante
afios, paraobtener deagud su sshiduria

Los filésofos de la Escuda de Al Hikma
gportaron también evidencias dd Cordny ddl
Hadiz paragpoyar sus argumentos fil osdficos.
Por gemplo, Mir Daméd, en su Kitab Al
Qabasit®, tratando de resolver la cuedtion de
lacontingenciadd mundo, introduce ladoctri-
nade Al Hud(z Al Dahrf, remitiendo sus cua:
tro Qabas a los versiculos coranicos y a los
hedices citados, paragpoyar sus argumentoss,

Basandose en esta daboracion y en los
esfuerzos dela Escuda de Al Hikma, pudo
Mir Daméd llamar a Platén Afflatin Al
sharif (“él noble Platén”) y Afflatin Al Ilahi
(“el divino Platén”) o llamar a Aristételes
Mufid Al-Sna’a 'y Mu‘allim al Mashsha'n.
Fuefécil parad llamar aAl Farabi Al Sha-
rik Al Mu'allim y albn Sind Al Shérik Al-
rilas y referirse a ambos llamandolos Al-
Shaijan (“losdos Sheijs”), esdecir dandoles
& mismo tratamiento quelos fugaha usaban
paraAl Sheij Al Mufidy Al Sheij Al Tud, los
dos grandesy eminentesjuristas chiis

Hemos mencionado que Mir Daméad se
opuso a los tedlogos que defendian que €
mundo es originado en € tiempo. El dice
que, conforme a la idea de éstos, Dios
exigtiay nada habia con El. Entonces El fue
trayendo € mundo ala existencia de forma
gradua. Por lo tanto, ha de reconocerse un
intervalo entre Diosy & mundo. Puesto que
este intervalo no puede ser considerado
como un tiempo actualizado, yaqued tiem-
po actualizado es parte del mundo, elloshan
de creer en un tiempo imaginario Al Zaman
Al Mawh(m (“El tiempo indeterminada” 34,
que no hay manera de actualizar).

M1ir Daméd dice: “¢Por qué hemos de
pensar quee mundo vino precedido por una
no existencia real (Al ' Adam Al Waggl), lo
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que significaunano-existenciaen ladimen-
siondeloDzahr (“lo supratempord™), una
dimension que esta mas ala ddl tiempo y
que cubre a tiempo?'®.

Para presentar la doctrina de Mir Daméd
sobre Al Hudlz Al Dzahri (“La Creacion
Supratempord”), prefiero remitirme a la de-
claracion de Sabzsowart a respecto. Trasdefi -
nir lasdistintas clasesde Al Hud(z que signi-
fica“originacion”, “creacion”, “llegar aser”,
“venir a ser”, “comienzo’, Sehzsowar? excri-
be d sguiente verso: “El venir alaexistencia
a través de un proceso supratempord, fue
definido por d sefior de los sabios eminen-
tes'36, refiriéndose a Mir Damad. Después,
describe d proceso de venir a s, de la
siguiente manera:

Primero, cada existente tiene para su
existencia un contenedor, un recipiente o
ago parecido a esto. Por tanto, € recipiente
de los méviles, tales como & movimiento y
las cosas que se mueven, es € tiempo, “por
sl mismo” o “por sus puntos’. Siendo los
posteriores, |0s supuestos momentos que son
los recipientes de las cosas momentaness,
como son las “llegadas’ alos limites de las
distancias. Lo quees“por st mismo” incluye
tanto aquello que sucede mediante corres:
pondencia, como por gemplo los “movi-
mientos cortantes’ y 1os que no ocurren por
medio de correspondencia, como los “ movi-
mientos mediatos’.

Para las cosas luminosas no-materiaes,
lo comparable a los recipientes es la supra-
temporaidad. Y lo posterior es, como esas
cosas mismas, smpley desprovisto de can-
tidad, conexién, movilidad y cosassemejan-
tes. Y surelacion con € tiempo eslamisma
que la relacién del espiritu con € cuerpo
(ed., de “gobierno”). Y lo comparable d
recipiente paralaVerdad y Sus Atributosy
Nombres es la Eternidad.

Segundo, la existencia en generd posee
dos jerarquias. longitudind y laitudind. La
longitudina comienza desde su Primer Punto,
gue esd Principio detodoslos Principiosy €
Find de todos los Findes, luego viene la
Dimensén Diving, luego d mundo delasinte-
ligencias puras, luego d mundo delasdmasy
findmente d mundo de las formas corpdress.
En cuanto alalditudind, lo que agui significa
esd mundo de los cuerpos fisicos.

Tercero, lano exigenciaimita ala exis-
tenciaen sus propiedades, tales como unidad
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y multiplicidad, estabilidad y movilidad, y en
sus recipientes. Por tanto, se divide en “no
exisencia tempora”, “no existencia supra-
tempord” y “no exisenciaeternd’.

Lo que imprime en la mente las huellas
de las no existencias es @ hecho de que en
los exigtentes latitudindes, cada nivel de
existencia carece de las propiedades de los
otros niveles y que cada existencia inferior
carece, entre los existentes longitudinaes de
las propiedades de | as existencias superiores.

Ahora que edas tesis preliminares han
Sdo edablecidas, permitidme decir que la
declaracion dd Sgied (Mir Daméd) de que
mundo es“originado” end nivel dela“supra-
tempordidad” sgnifica que la existencia dd
mundo materia es precedida por lano exis
tencia d nivel de supratempordidad, ya que
U exigenciava precedida por laexistenciadd
mundo de las dmeas, cuyo recipiente es la
supratempordidad debido a la precedencia

del nive delasupratemporaidad.

Por dlo, asi como cada término indivi-
dual delajerarquialatitudina y cadaunidad
de su tiempo es no existencia, o un indica-
dor de no existencia de otro término indivi-
dual de la jerarquia latitudina y para otra
(unidad) de su tiempo respectivamente, de
la misma manera cada nivel de la jeraguia
longitudinal es no existencia o un indicador
de no existenciaen ese nivel paraotro nivel
de la jerarquia longitudinal. De la misma
manera en que la no existencia en la jerar-
quia latitudina es actual, 1o es su no exis-
tenciaen lajerarquialongitudinal, yaquelas
existenciasson actualesy en € nivel decada
existencia hay una no existencia para otro
nivel, por lo tanto cada uno es no existencia
para d otro y cada recipiente de existencia
es @ mismo un recipiente para la no exis-
tenciadd precedentey su asociado. Y, dela
mismamaneraque las medidas de los movi-
mientos circulares en este mundo son “tiem-
pos’, asi la extension del movimiento del
Sol delalLuz Red enlasdos curvasde Des-
censo y Ascenso de los ges de la esfera
celeste de las exigencias de ese mundo
congtituyen Dias Divinos, tad y como El,
Altismo, dice en @ Corén: “ Se acuerdan de
losDiasdeDios’.

La conclusion es que la existencia del
mundo, desde su punto de vista, va precedi-
da por laactua no existenciad nivel dela
supratemporalidad y no precedida por lano
existenciaimaginariacomo € nivel detiem-
po, como la definicion de los tedlogos de
estado de “giddidad” solamente, tal y como
algunos filésofos han mencionado que ha
sdo afirmado3’.

Como conclusion de este trabgo, me
gustaria decir que los filésofos chiis iranies
posteriores alos mongoles, que se han men
cionado en este trabgjo como pertenecientes
alaEscudade Al Hikma, trataron, de dife-
rentesmaneras, derevitaizar lafilosofiaida-
mica, de liberar alosfildsofos de la condena
por hergjiay dedar continuidad alatradicion
filosofica hasta nuestros dias. No hay duda
que, entredlos, Saiied Mohammad Bagjir Al
Huseini, conocido como Mir Daméd, se
eleva como una imponente figura. Espero
gue sus obras e ideas sean estudiadas con
detenimiento por nuestros estudiantes de
ISTAC asi comodeotroscentrosdeestudios
id&micos del mundo, Dios mediante.
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El Islam descristianizado

LA DzAT Y EL WuUYUD

Siguiendo en la misma linea de descristianizar el Islam, nuestro hermano Ali
Gonzalez, con motivo del estudio de dos términos esenciales en nuestra ‘agida,
llega a las raices griegas del pensamiento islamico, alli donde por primera vez
se contagio de algo que le llevaria a alejarse de si mismo; cuando el islam entr6
en contacto con la filosofia griega se quiso aplicar el concepto griego del
dualismo “esencia-existencia™ al pensamiento musulman. Para conseguirlo,
utilizaron en la traduccion dos palabras arabes que no tienen entre ellas
ningUn tipo de relacion conceptual: ““dzat™ y “wujud”. Entonces, como ahora,
se produjo un grave error que adn hoy confunde a los musulmanes.

Para traducir a la lengua arabe el concepto de “esencia”, contrapuesto en el
pensamiento griego al de “existencia”, se utilizo la palabra “dzat” de la raiz
“dz0” que bésicamente significa “poseedor” y que por supuesto, como nos
remarca Ali, no aparece en el Coran con el sentido de “esencia de Allah”.
Los musulmanes no concebimos “la esencia™ en el sentido platdnico, sino que
sentimos el “vacio posibilitador de Allah” al que se llam¢ “dzét”.

En cambio, opina que la traduccion de “existencia” por “wuyud” fue un
acierto. A raiz del estudio de dicho término, una vez mas este investigador
verbaliza algo dificil de explicar racionalmente por muchos de nosotros: la
percepcion de nuestro corazon de la existencia de Allah; los musulmanes no
creemos en Allah, sino que lo sentimos. Nuestra vida es un *“encuentro”
(wayada) con Allah, por eso el mu'min huye de las doctrinas, de las creencias
—no las necesita— y se limita a someterse a lo Real, le guste o no le guste,
centrandose en sentir la vida con todas sus consecuencias.

ODi

>

Ali Gonzalez

osdiced Coran que Allah ese Oculto
y € Evidente. Estos dos Nombres de
Allah resultaron idéneosalahoradetraducir
los conceptos griegos de “esencid’ 'y
“existencid’ gplicadosaAllah, y lostérminos
arabes que e utilizaron fueron dzat y wuyld.
Ambos términos No son coranicos, SNo pro-
pios de lafilosofia &rabe dd primer contacto
con Occidente, y asi como & segundo—como
se comprobara en € capitulo correspondien-
te— nosparece adecuado alasensibilidadid&
mica, racionando “exigencid’ con “sensa
aon”, d primero de dlos nos hace ser objeto
de una manipulacion que se ha hecho mani-
fiesta desde @ primer ingtante, ya que en
arabe todo lo relacionado con lafamiliadzat
adude a “estar dotado de..., poseer, tener
caracterigticas de...”, cuando justamente la
dzat de Allah es € puro vacio que soporta, €
absoluto no tener ningunacudidad ni ningu-
na caracteristica, en definitiva, lo contrario a
unaesencia
La dzit de Allah es eso que resiste su
nada interior. No hay nada de Allah que no
sea ese vacio posihilitador. El No-Ser cont
tiene € puro proyecto de ser de Allah. La
Nada lo congtituye. El vacio es lafibramas
intimade ser de Allah. La dzt es la expe-
riencia de ausencia de identidad que tiene
que asumir & proceso de la identidad de
Allah. Es un proceso de identided que se
generaa partir de su propia negacion. Esla
permanente vacuidad de ser que genera
mundo, como una matriz que en su vacio
generaselavida
En estosensayos setratardde explicar la
tergiversacion que se ha hecho de ambas
redidades, a la luz de la Filosofia Griega,
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sendo que € pensamiento idamico no
aceptara bgjo ninglin concepto e hecho de
una esencia que no se hace mundo ni € de
unaexistencia que no sea Allah sucediendo,
sin por dlo plantear la absurdidad de un
Allah internamente dividido en dos partes.

Dzt y wuyld como ‘voluntad' y
‘manifestacion’

Dzat y wuy(d no son partes sino aspectosde
Allah, que puede ser visto como voluntad
pura o como manifestacion, siempre que
entendamos que la voluntad acaba existien
do en forma de cosay que la manifestacién
es solo la extroversion de algo. Enlo que a
este ensayo atafie, trataremos de explicar
queAllah, desde el punto de vistade ladzat,
eslaevidenciadelaimposibilidad del ser de
ser ago definitivo; que Allah es d perma
nente inacabamiento del ser. Allah, desde e
punto de vista del wuy(d, es la pura capaci-
dad de estar permanentemente expuesto.

La dzat seria algo asi como “d yo” de
Allah, mientras que d wuyld sria “d Si
Mismo” de Allah, toda vez que hemos de
fendido que € “yo” (nhafs) es un marco de
transformacién y toda trasformacion es lo
que sucede de Allah. Cuando € Coran habla
de la nafs de Allah (lo cual parecen desco-
nocer los ignorantes que predican que la
nafs es abominabley debe ser destruida), sin
duda hacereferenciaaestadzat. El “yo” de
Allah, la dzit, seria, en principio, € puro
poder ser de Allah sin ser nada en absoluto,
mientras que € “Si Mismo” de Allah, €
wuyld, seria la redlizacion de Allah que
tiene lugar con d tiempo y en € mundo,
pues no es posible realizarse de otro modo,
no es posible redizarse sin realidad.

El wuyld —el Si Mismo de Allah— no
es propiamente € mundo, sino lainocencia,
toda la inocencia que se da en € mundo,
empezando por ladelaNaturdeza, y envud-
ta luego en la cantidad de inocencia que
hayamos hecho posible en € fenémeno
humano. Un depésito deinocenciaqueno se
pone en reservarespecto a devenir futuro.

No puedo expresar de un modo més
sencillo mis intuiciones que manifestando
que Allah es d Todo y dentro de El hay un
vacio generador de existencia (dzat) y, ensu
superficie, una existencia en permanente
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cambio (vuyld). En € aspecto existencia

deAllah surge d hombre como un desgarro,

como algo que se considera gparte del Todo
y quefuerzaala dzit adarse ad por com-

pleto, continuamentey Sin garantizar lo més
minimo que devolveraago acambio.

De modo que € Uno se presenta inter-
namente fracturado entre lo que se ofrece
(dzat) y esacriaturaque daauténtico sentido
a wuyld dd que forma parte d hombre.
Todo en la naturaleza va dando cumpli-
miento con su meraexistenciaa wuydd, va
haciendo Allah, pero es sdlo € hombre la
crigtura capaz de devarse en € nive evolu-
tivo de la existencia, en otras paldboras. é es
€ Unico que puede hacer fructificar esa dzat
gue va recibiendo de Allah en forma de
“realizacion de Allah”. Puesto que solo €
hombre es capaz deamar, y solo & hecho de
estar amando da cumplimiento a sentido de
Allah. Sdlo amar es hacer Allah; exidtir es
tan sdlo hacer posible que aguna vez se
puedallegar aamar. El amor esd vértigo de
lagperturad ser, y eso esjustamente lo que
esla dzit, € fruto de un hacerse nada por
amor para hacer posible o que uno no es.
Sentir amor essentir lo mésintimo deAllah,
la razén por la que existe d mundo. Sélo
Allah, en esa estructura intima, ese esquele-
todesd, ad que hemosllamado dz&t, es capaz
de la permanencia en ese estado de no-ser
que es creador y sustentador de mundo.
S6lo El escapaz de soportar lano-identidad,
lavacuidad interna cuyo reflejo en los seres
eslarahmade Allah.

Este wuyld, lo queseredizadeAllah, no
dgadeestar sometido alas contingenciasdel
mundo, la historia y la libertad humana,
como s Allah fuera un jugador que, gane o
pierda, no dga de apostarlo todo todas las
veces en lamesa de juego, sin dgar ninguna
cantidad asalvo delo que ocurreen € preci-
S0 ingtante que nos disponemas a vivir. En
ningin momento su si mismo fvuyld) va
formando un “tesoro de naturdezade Allah”
a margen ded mundo. Allah eslo que se ha
redizado hasta ahora y esta en  mundo

(wuyld) y la capacidad de exponerse para
poder redizarse a partir de ahora (dzat).

Por elo, la traduccion “esencia de
Allah” pervierte d sentido fundamental de
ladzit. La dzit eslaaccion ilahica de que
todo saga a la existencia que es @ fondo
intimo delaestructuradelored, y € aspec-
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to exisgencid de Allah es d wuyld, que es
justamente la imposibilidad de conservarse
gue padece unaesencia, € deterioro continuo
queexiged brotar de unanuevaaccion dela
dzat a cada ingante. Porque € ser que no es
resultado de un proceso en € que uno s ha
puesto en Situacién de no sar por completo, €
ser queno esfruto del amor correspondido, €
Ser ‘por narices —que e diria en castizo—
es lademosdracion papable de lafrustracion
de unaidentidad. Todaidentidad esresultado
de haber amado hasta e punto de hacer pos-
blelaextincién desi mismo s € objeto detu
amor no te devuelve graciosamente la vida
que le has entregado.

En ninglin momento la dzat hasido una
esencia dispuesta a desplegarse, sino que la
dzat esd puro darsede un ser queno essino
en tanto que lo realicemos. Asl pues, ni €
wuydd ni ladzat sonnadaa margen ddl pro-
ceso de la exigtencia: la dzat porque esta
vacia, € wuyld porque esta expuesto. Por
es0 mismo, de Allah no tenemos nadaaque
aferrarnos. Nos hallamos sobre un techo de
cristal denaday sdlo quien no tenganadano
pesara. Laaperturaa concepto dela dzit se
hace desde |a pobreza absoluta de espiritu
de quien rechaza todo poseer y todo poder,
poder sobre d y bajo é. Poder y experiencia
de Allah son caminos enfrentados.

=D

Ladzat

Volvamos ala dzat, porque ya seratratado
e wuyld en un préximo capitulo. La dzat
es esta extrafa violencia que siente Allah
de actuar sin que los frutos de su accién le
impidan actuar de nuevo y plenamente en
el instante consecutivo como s antes
nunca hubiera realizado nada, y asi por
toda la eternidad. Es decir, eslaformacon
la que Allah se opone a quedar plasmado

seglin lo hecho, a definirse como un ser
gue ha actuado de un modo. Porque Allah
No €S un Ser, esunaaccion, tal como tratara
de explicarse en un capitulo posterior de
estos ensayos. En & mundo semitanoesé
ser €l que actlia sino la accion la que dibu
jalosrasgosdd ser que emerge para hacer-
se protagonista de unaaccion. Pueshien, la
dzat es ese aspecto de Allah que se rehlsa
aque su accion de darse (cuyo efecto es su
rahma) construya su “esencia’, lo cual lo
congtituiria en un “Dios bueno”. Esencial -
mente, la dzat es la violencia de Allah por
no ser que, no obstante, no cesa de actuar,
una violencia por no quedar fijado como
autor de cuaquier forma posible a la que
haya dado € ser; es una violencia por no
ser afectable por su accién. La dzat, puro
vacio de la existencia, es lo Unico que no
tiene que soportar |os efectos de su accion;
todo lo demés en € universo es hijo de su
accion. La accion de la dzét de Allah no
redundaen ladzit de Allah, sno enlaexis-
tencia, en € wuyld. En resumen, la dzat es
un esfuerzo cosmico y eterno de Allah por
no ser un Ser impuesto ala existencia, y €
wuyld € resultado de esta voluntad de
“identidad” de Allah que continuamente se
desbarata a si misma.

Un gemplo extravagante toma posicio-
nes dentro de nuestra imaginacion para
explicar & binomio dzat-wuyld, y es €
gemplo delasemillay € arbol, por cuanto
la semilla es algo que no queda a margen
de &bol. Sin embargo, retocaremos un
poco € gemplo.

Imaginemos una semilla con capacidad
instanténea de hacerse &bol. A estasemilla,
ademas, conceddmosle una naturaleza
impredecible en laque cupieratodo lo capaz
de hacerse &bol, unasemillainfatigable que
no muriera un poco con cada pulsién de
hacerse &bol. Y que se haga &bol a cada
paso. Eso seriala dzat.

Y que cadainstantaneo arbol murieraen
e sguiente arbol, y que toda esta locura
existenciadora sdlo tuviese un objetivo: que
alguno de los arboles —o todos elos—
agradezcan alasemillad esfuerzo de amor
de haberse realizado. Porque esto es Allah,
unanecesidad incesante de ser amado sinen
absoluto exigirlo a cambio de todo lo que
nos da. El quelo ame, lo redizaen lamedi-
da de su capacidad y pasaalanada; € que
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no lo ame, smplemente pasa a la nada tras
su periodo de vida.

Terminamos nuestra indagacion por €
pantanoso terreno de eso que en otra época
los musulmanes influenciados por € pensa
miento griego llamaron la “naturaleza de
Allah” (puesno esotracosaque uninsonda
ble vacio interior a Allah que genera €
mundo) con lainequivoca sensacién de que
todo depende de nosotros, de que precisa
mente porque Allah es Rahma, nos ha
amado hastad punto de darnoslaexistencia
para ponerse en nuestras manos. En definiti-
va, que Allah no controlalasituacién. Allah
ha puesto todo de su parte para que fuera
posible la existencia del Amor, es decir, €
cumplimiento de si mismo, pero necesita ser
correspondido, y de ahi laimportanciade la
libertad humana.

No noshallamosen un testro cuyo guién
estaescrito; Allah selajuegaen nosotros. La
dzat eslarahma considerada desde € punto
devisadd Idam interior, porque ¢Qué sino
larahma es lo que hace a Allah exponerse
absolutamente, ponerlo todo por delante y
“edtar end are’, dgjar de ser € objeto desu
propio pensamiento, negarse aser acostade
todo?Y justamente esen esaaccion enlaque
Allah obtiene su plenitud, sempre que se dé
dichaaccién, y se da eternamente.

Ser capaz de no ser es é modo auténti-
code ser delascosas, y eso esla dzat queen
la experiencia cotidiana certificamos en
nosotros y en los que nos rodean como
amor. El amor es la tensién que sentimos
hacia lo absolutamente nuevo, y sdlo es
posible s se produce una desestructuracion
internaen & que ama. Allah es permanente
mente la posibilidad de perderlo todo en ti.
Actuamente € amor se ha convertido en
una justificacion del “yo cerrado”: cuando
quiero hacer més consistente mi “yo cefra-
do” hago un gesto que presupone que amo.
Pero si nos sentimos seguros amando esque
no estamos amando.

Solamente s aceptas que tu “yo” esun
vacio, puedes amar. Solamente S asumes €
absoluto sinsentido de tu “yo”, podrés ser
cumplido en & amor. El amor es la expe
riencia propia del ser de hacer posible €
vecio interior.

Alhamdulil-lah que nuestro din puede
ser intuido por & mas sencillo de los hom-
bres, porque todo lo que se puede saber de
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ladzat de Allah se deduce delasimple expe-
riencia del amor de unos padres por sus
hijos, y ni tan siquiera: cualquier amor ado-
lescente te hace comprender qué es darlo
todo por amor sin buscar nada a cambio,
qué es ponerse en las manos ddl otro, dgjar
de ser, hacer depender la vida de una caida
de ojos dela personaamada..., y cdmo solo
en esa voluntad de darse plenamente uno
encuentra su razon de ser y su identidad.

Nosotros solo sabemos que necesitamos
abrir unaausenciaen nuestro interior quelle-
gueaser habitadapor 1o queno somos, y que
esto es precisamente lo que sucede en Allah.
Esladzat de Allah intuida por e mu'minlo
gue le seduce de su Sefior, lo que le embo-
rrecha y le hace imponerse a si mismo €
erratico destino de los que no saben lo que
estén amando. Allah no es € cofrelleno de
todo lo hermoso que se haido creando, sino
d cofre permanentemente vacio, que nos
invitaaquelo llenemos. Porqued S Mismo
de Allah no es una resarva de inocencia en
cuaquier parte de las gdaxias, no esago rea
lizado sino hasta donde & mundo ha querido
aaumir @ desafio de amar, hasta donde los
hombres han aceptado la aména de amarse
unosaotros. El vértigo dd mu' min es ssharse
una criaura dedicada a la redizacion perma
nente de lo nunca conduible

Pensar ladzat exige dd hombre un esta
do de fagr (precariedad), una pobreza esen-
cia, porque constatamos en nuestras inocen-
tes pesquisas que Allah en su dzat se nos da
a cambio de nada, no exige nada a cambio,
no tiene memoria de lo que ha dado, no se
venga del fraude sufrido s decidimos no
corresponderle, no entraen € juego ddl true-
que, porque no cree que El seanaday que
merezca nada, porque no es nada, no es nin-
gunaclase de cosao ser pensable o categori-
zable, esAmor.

Allah es Ar-Rahman Ar-Rahim. Quiza
esto que decimos extrafie a los vestigios de
musulmanes de la Edad de la Piedra que
conviven con nosotros, quiza sea éda la
gpertura necesaria de un Idam que debera
entender € hecho esencid de que ha sido
contaminado por & pensamiento griego que
necesitd creer en d Sear para judificar €
Poder, un Ser que luego fue € féreo
amazon dd imperidismo més brutd que
hayaexistido y que le fue mostrado a Profe-
taen lafuerza de una sola palabra: Kufr.
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El wuyad

Con d tema del wuyid Ilegamos, sin lugar
adudas, ala culminacion de la metafisica
iddmica, alaclave de su origindidad y la
razén de su amor por lavida

Comencemaos, como es nuestra norma,
por la exposicién de términos relacionados,
esdecir, lafamiliaarabe w-y-d.

El verbo que rige @ término wuyld es
wayada, con significado primario de
“encontrar”, y significado secundario de
“sentir tristeza-sentir alegria; sentir pasion-
sentir odio; sentirse rico-sentirse pobre; etc”;
esdecir, ser afectado por todo tipo de opues
tos.. Entre los sustantivos de la familia
encontramos. wayd (“conmocion”), wiyad
(“pasion™), tawayud (“fingimiento™). Y, por
Ultimo, € objeto de nuestro estudio: wuyld,
término con € que se tradujo € griego
“exigencid’, en oposicién a “esencid’ que
fue traducido como dzat, segiin yavimosen
un capitulo anterior.

El wuyld —laexistencia— es, pues, €
fruto de un yud (“extroversion, surgimien-
to”) de Allah. La dzit es lo que recoge las
potencididades dd S Mismo de Allah; €
wuyld es lo que efectivamente va redizan-
dosedeesapotencialidad, € arbol tal y como
va haciéndose. Pero @ abol no sdlo et
contenido en lasemillasino que necesitadel
proceso (tierra, are, luz y, sobre todo, trabar
jo de hombre, accién humana) para desarro-
llar las potencididades de la semilla De
modo que la accién del hombre, € Mundo,
laHistoria, esimprescindible en  proyecto
deredizacion de Allah. El hombreno eraun
“ser puesto ahi” para la contemplacion, la
adoracion o ladabanza, sno paralarediza
cion de Allah... &Y como lo redizaba? Con
su capacidad de sentir, con su emocion.

El musulméan es impactado por Allah;
todo aguello que es fuerte, que le desarma
sus planteamientos artificiaes, quele desha-
ce por dentro, todo aquello que le mueve
interiormente es Allah. Allah es para €
Isdam lo que tU vayas experimentando a lo
largo de tu vida, laintensidad de todo aque-
llo con lo que td te encuentras (wayada), |o
que vayas sintiendo, pero sin identificarlo
jamés con ago concreto para que eso con-
creto no se convierta en un idolo que te
impida seguir buscandolo. Y a sabemos que
Allah no tiene limites, que no es una meta
sino e destino infinito de lo creado. Por eso,
hay un encuentro incesante con Allah en tu
sensacion delas cosas, enlafdicidady enla
desgracia, en € placer y en € dolor, en €
amor y en é miedo..., con lo que te encuent
trasescon Allah. Porque Allah eslo quepro-
voca en ti una emocion, sea dd signo que
sea. Todo € conocimiento de Allah que
obtiene d mu'min es su experiencia de
mundo. Vivir, estar vivo, es e maximo con-
tacto posiblecon Allah, puesAllahno esuna
idea, ni un Ser Supremo a margen de
mundo, eslo que mueve alos seres. Vivir es
el maéximo contacto con Allah, es € Unico
contacto con Allah, porque no habra otro
Allah parati que lo que puedes sentir.

El wuyld es la existencia en su divini-
dad, Allah sucediendo, lo que se va redli-
zandoene mundoy en€ tiempo delanatu-
raleza de Allah. Se sabe lo que es d wuyd
de Allah por todo lo que se constata que
llegad ser, y por eso uno delos nombresde
Allah es @ Evidente. No es una idea, Sno
algo que nos llega por la percepcidn. Allah
como wuyld eslo quete estimula, lo quete
afecta, las sensaciones contradictorias que
son tus instantes, y tiene que ver con “la
pasion”, con “la conmocion”. Decia Ibn
‘Arabi que € Idam erapasion , y nosotros
sabemos que no puede haber conmocién
gue no sea conmocion por lo sagrado, sea
una libélula posandose en una hierba o la
extincién de un pueblo por laerupcién deun
volcan. Sin que € musulman dija nunca
qué parte de lo que sucede desea que seala
voluntad deAllah.

Lavoluntad de Allah es & mundo, por-
que Allah no esun ser que quiere cosas Sino
un querer que se hace existencia; esto no
quieredecir queni por un momento estemos
a magen de esta voluntad que se hace
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mundo. Esteesd dessfio quesufred mu'min
y que acepta sometiéndose sin condiciones;
no a cambio de proteccidn como en lasrdi-
gionestribaes, ni acambio deunavidalarga
y feliz como & hebreo antiguo, ni a cambio
de “otra vidd’ como d crigiano. Un rendi-
miento sin condiciones. Porque no hay posi-
bilidad de regateo con Allah. No hay posibi-
lidad de una actitud intermedia: o te sometes
a Sefior delo red con todas sus consecuen-
cias, ovivesentuimaginacion delo queesd
mundo, negando con tu vidala redidad.

Allah, solo Allah, Allah ahi delante,
Allah esto, Allah ya, Allah porque existe €
mundo, porquetengo unaexperienciadelas
cosas. Allah, € queteurde, € quetetgecon
tus emociones. Porgue somos cuanto senti-
mos. Allah eslo que provocaenti las sensa
ciones que entretgen las fibras de tu ser.
Nuestra existencia es una constatacion de
impulsos. Sentir es hacerte a través de
mundo exterior: sentir las cosas esir Sendo,
esir encontrandote contigo mismo.

Por eso, lo quebuscad sufi essentir, sen-
tir de verdad, sentir en € origen de todo sen-
timiento, y se enamora de la capacidad de
Allah de hacerle sentir y le llama Layla
(“Noche’) que esnombre de mujer, y tedice
gueladote por yacer conLayla estuvida. Se
abandonaen supasion, no cuidadesi mismo,
s dgallevar; dgja de ser protagonista de su
mundo, parapasar aexperimentarlo. Cambia
€ poder de controlar su vida por d placer de
vivirla. Pierde € control porque esta sintien-
do de verdad; niegaque puedaexigtir unarea
lidad trascendente que @ pueda manipular.
Cuando controla sus emociones, no esAllah,
y é necesitaencontrarse con Allah como sen-
sacion pura, asi que quiere sentirlo todo. No
sdeccionad Allah quele hardser € hombre
gue es, no manipula d Dios con d que &
encontrarg, no eligeentrelo quelegustay lo
que no le gustade lo red, afirmando la divi-
nidad de lo uno y negandosdo alo atro. El
musulmén acepta a Allah como lo red, le
guste o ledisguste.

El comportamiento ocasionamente raro
de los sufis (andar por € fuego, pincharse,
clavarse espadas, €tc...) tiene su razon de ser
—que no justificacion— en ser un adiestra-
miento en la blsqueda de la sensacion.
Quieren comprobar hasta qué punto “sentir”
es“sentir aAllah”. Quieren llevar su sensa
ci6n a limite para corroborar que su sensa

cién —ya sea dolorosa como en las auto-
mutilaciones o placentera como en la
hadra— no les sitlia fuera de una experien-
cia de Allah. Porque Allah esloredl, y lo
rea eslo que sentimos. Cuando te entregas
alo quesientes, percibesaAllah; encuentras
aAllah en tu propio arrebato. Sentir es sen-
tiraAllah.

Este wuyld —este Allah existiendo—
no €s pasivo, es encuentro, es emocion, es
pasion, es rabia, esilusion, es esperanza, es
amor, esmiedo... lo quevassintiendo, sem
prequelo que sientas seaauténtico. Por eso,
porque sdlo sabemos de Allah o que senti-
mosen € mundo, y no hay otro Allah quelo
que despierta la sensacion de los seres, ddl
Isam no se sabe nada por la lectura de los
librosdelos sufies ni, menosalin, por lalec-
tura de los manuales de ingtrucciones de
cdmo e hacelasalat o0 € ramadan. Losque
van buscando conocer € Idam en las
librerias esotéricasen lasque sepublican los
librosdelbn‘ Arabi, Al “ Alawi, Al Yilani, Al
Yili, 1bn ‘Ayiba, lbn Ataillah, no encon-
traran nada. Encontraran un gran “No”, por
gue esto es laexperienciadd sufi: un “No”
ala percepcion de la existencia del hombre
cotidiano. Y asi dicen: “t( estds ya muerto”,
“destruyetunafs”, “renunciaa mundo”, “d
tiempo es una convencion humand’, tc.

No, no, no, no atoda la experiencia del
hombre naturd, porque para trascender hay
que romper las limitadas apreciaciones del
hombredelacdle. S te quedas ahi, 5 te que-
das en d discurso fabricado a partir de la
experiencia de los aufis, no encuentras la
espiritualidad idamica, como tampoco la
encuentras en los libros de instrucciones
acercadela‘ibada. ¢En dénde se encuentra,
entonces, la espiritudidad idamica? En d
trato conlosmusulmanes. Seaprendelapro-
funda espirituaidad musulmana sintiendo la
vida como la sienten los musulmanes, en
Marruecos, en Egipto..., enlos paisesidami-
cos, a pesar de que estén sufriendo las con-
secuencias del Colonidismo y d interven-
cionismo occidental, se gorende més de lo
gue es trascender en & Idam que en los
libros delos sufis.

En esa pasion con la que vive €
musulman aprendimos la razén de la exis-
tencia. Porque €l Idam no esunaofertamas
deNuevaEra € Idam esunardigion tradi-
ciond y, S no s vive en € trato con los
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musulmanes, no se sabe nada de ella, como

no se sabe de Budismo Tibetano por leer a
Losang Rampa ni se sabe nadadel Chama

nismo por leer libros de Castaneda. El Si de
la espiritualidad isamica que uno encuentra
cuando viene de la experiencia dd tawhid

(en la que la multiplicidad ha reventado en

pedazos para dar paso ala Unicidad) es la
vidacotidiana. El musulméan estdobligado a
cuestionar sus limites, a no absolutizar su

percepcién de si mismo (hafg), su percep-

cién de esta vida (dunia), su percepcion de
Allah como un Diosen su Trono en € cilo

del Dunia (fi sam&@’ al dunia), su percepcion

del tiempo (zaman), pero no se ve deses

tructurado por haber tenido laposibilidad de
experimentar la radica unicidad de las
cosas, no se queda en & No ala existencia,

end Noalavida end No a tiempo, en d

No alalibertad, en € No a yo, porque para
gue eso no suceda se le obliga a que vuelva
asu vida cotidiana, ahora con una sabiduria
quelevaaimpedir hacer de suslimites pos-

bilitadores unos limites castrantes de su cre-

cimiento. “Se te dieron unos limites para
quefueras posible, no paraque no aceptases
d reto de expandirte’, parece decirnos la
exigenciaentera

Nos enfrentamos a partir de ahora ala
espiritualidad como nos enfrentamos a la
vida, abiertosy vulnerables, y que ocurraen
nosotros lo que Allah quiera, con latranqui-
lidad de que nada fuera del orden de las
cosas ocurrira. Porque € abandono en la
sensacion con la que se construye € hom
bre, que es asmismo € lugar donde se
encuentra con su Sefior, es su escudo pro-
tector. El caracter envolvente dd  wuyld
hace del mu’ minalguien con tantapaz como
d resto de los seres de la Creacidn, que no
temen cuando no hay motivo paratemer.

B wuyld —laexistenciavividacomola
realizacion de Allah— es una matriz en la
que seintroduce protegido € mu’ min, preci-
samente por € hecho de haberse dejado de
proteger a sl mismo y haberse arrojado sin
miedo a precipicio de Allah.

Acabo este capitulo, y con este capitulo
esta serie deintuiciones hechas apartir dela
més tradiciond experiencia dd Idam, lle-
vando las conclusiones, eso s, més dla de
los limites reconocibles por € Pensamiento
Iddmico Clasico. Y acabo con una sugeren-
cia, con una invitacion: buscad € trato con

los musulmanes. El Idam —por complga
que haya sido la exposicién de esta metafi-
sica— no es, hi ha sido nunca, unaidea. El
Idam es como viven los musuimanes. Si en
unas tierras |os musulmanes estan méas cas-
tigados por lamiseria o la explotacién, bus-
cad @ Idam de los que alin no han sido
corrompidos por Occidente. Salid del [abe-
rinto de la mente, del laberinto de la razén.
Creed lo que os digo: & Camino debe irse
verificando en vosotros como un No-saber,
Como un vaciamiento de ideas, que—dicho
seade paso— hace posibled didogo huma-
no, la relaciéon humana. Pues esto es €
Idam: lo que hace posible lardlacion huma-
na, frente a kufr que eslo que distanciaalos
hombres. El Idam esternuraen € trato con
los hombresy no unafilosofia sistemética
Abandonamos ya € pensamiento ida-
mico porque creemos que sAlo se puede
saber lo que sientes ahora, pues Allah no ha
ocurrido en € pasado, sino que esta ocu
rriendo de un modo nuevo acadainstante, y
ser musulman es serlo continuamente. Pue-
des"hacerte’ cristiano en un momento detu
pasado, pero someterte a Allah es someterte
en cada instante a dgo nuevo. Allah es lo
que viene; eslanovedad incesante. No pue-
des saber nada, no puedes hablar de lo que
no ha dgiado por un momento de transfor-
marse. Larazén es solo lo que nos ha sarvi-
do parasdir ddl laberinto delarazon, € hilo
de Ariadna, pues d laberinto no se pulveri-
zaba diciendo de @ que era un suefio, una
imaginacién, como se predica en Oriente,
sino entrando en € suefio del dormido y
matando al monstruo de su pesadilla. Solo
entonces despertabamos. Concluyo. Pido
du’'a de todos vosotros por mi, y quede en
vuestramemoriadetodo cuanto hedicho en
estos afios Unicamente quelo rea no sonlas
ideas sino € dolor y € placer de los hom-
bres. Asi pues, que las ideas os sirvan sdlo
para hacer més fécil lavidade los hombres.

S/
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EL PROFETA Y EL ESPACIO
CapPiTuLo VI DE “EL HAREN PoLiTICO”

Fatima Merniss, traducido por Inmaculada Jiménez Moréell

Reproducimos aqui un texto extraido de “El harén politico (EI Profeta y
las muijeres)” de Fatima Mernissi, en el cual, después de una introduccion
detallada sobre la relacion del Profeta con las mujeres, Mernissi nos sitta
en la llegada del Profeta a la ciudad de Medina y nos describe como va
evolucionando a partir de este momento la distribucion del espacio en la
comunidad musulmana que se instala en torno al Nabi. Con este estudio
la autora nos descubre que la disposicion del espacio —tanto familiar
como social— s un signo a desvelar que nos habla de las relaciones
humanas, las realidades socio-politicas..., al mismo tiempo que ejerce una
gran influencia en el desarrollo de la cultura misma.

Fatima Mernissi es Doctora en sociologia, ensayista y profesora
universitaria en el Institut Universitaire de Recherche Scientifique de la
Universidad Mohamed V/ de Rabat. Consultora de diversos organismos
internacionales (BIT, UNESCO, UNI) se ha especializado en el
estudio de la condicién femenina en las sociedades musulmanas. Sus obras
mas destacadas son: “Sexo, ideologia e Islam” (1975), “Sultanas
olvidadas™ (1990), “Marruecos a través de sus mujeres”, “EI miedo a la
modernidad: Islam y democracia™ y *“ ‘Aixa y el hijo del rey o ¢quién
puede mas el hombre o la mujer?”.

La traduccion del texto que present6amos ha sido cedida por gentileza de
|a editorial Ediciones de Oriente y del Mediterraneo, Guadarrama.
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urante su mision profética, yafueraen

LaMeca(610-622) o en Medina (622-
632), Muhammad otorgd a las mujeres un
lugar muy importante en la vida piblica.
Tenia 40 afios (algunas versiones dicen que
43) cuando recibié laprimerarevelacion en
 afio 610, y fue en brazos de su primera
mujer, Jadiya, donde acudi6 a refugiarse en
busca de consuelo y apoyo. Las descripcio-
nesdelaangustiadd Profetadurantelas pri-
meras revelaciones son numerosas, y todas
nos lo presentan sacando de esa relacion
conyugal la energia que necesitaba.

No fue a un hombre a que contd sus
miedos. “Muhammad bagj6 de la montafia
Fue preso de temblores y volvié acasa|...].
Temblabatodo é a consecuencia del miedo
y d terror que le habiainspirado Gabrid [..].
Incling la cabeza y dijo: ‘jTapame! jTapa
me!’. Y Jadiya lo tapd con un manto, y se
durmi6. Jadiya, que habialeido los antiguos
escritos y conociala historia de los profetas,
habia aprendido € nombre de Gabriel!”.

Una de las razones de la angudtia del
Profeta era que no queriaque sele asimila-
racon lospoetasy losiluminados?. Estos se
movian por invisibles fuerzas que les dicta-
ban paabras que €los no controlaban, que
fluian de otra parte. Ese lugar desconocido
lo aterrorizaba, y Jadiya, que tenia un tio,
Waraka b. Nawfd, que se habia convertido
a crigtianismo, insistia para convencerlo de
que no estabaloco ni eraun poeta, Sino que,
sencillamente, erad Profetade unardigion
nueva. Jadiya serd su primeraadepta: “ ‘ ¢A



Tenia 40 afios (algunas
versiones dicen que 43) cuando
recibié la primera revelacion en
el afio 610, y fue en brazos de

su primera mujer, Jadiya,
donde acudid a refugiarse en
busca de consuelo y apoyo.

quién llamaré? ¢Quién crera en mi?, le
preguntd Muhammad un dia, en € transcur-
so de una de las largas conversaciones que
solian tener cada vez que Gabrid se le apa-
recia. Contenta de ver que ya no dudaba de
Su nueva mision, Jadiya exclamd: ‘ Puedes
llamarme a mi, antes que a todos los demas
hombres. jPues yo creo enti!’ El Profetase
puso muy contento, ensefid la formula a
Jadiya, y Jadiyacrey6® . Laférmulade que
se habla es la Shahada: “No hay més Dios
que Dios, y Muhammad es su Profeta’.

Asi es como € Idam se inicid, en los
brazos de unamujer anante. Tras lamuerte

de Jadiya, € Profeta buscara € amor en
compafiia de otras mujeres. Se volvera a
casar; se convertiraen poligamo y conocera
la suerte de los maridos poligamos: dispu-
tas, celos, pero también € placer de ser €
centro de atencion de mujeres bellas e inte-
ligentes. En visperas de lahégira, laemigra-
Cién a Medina, se casara con una mujer de
edad similar alasuya, Sawda. El gran amor
de su vida fue ‘Aixa, la hija de uno de sus
discipulosy amigos, Abu Bakr. Se prometio
con ella poco antes de su marcha a Medina.
Con ‘Aixa conoci6 las risas de la mujer-
nifia, mientras contemplaba € desarrollo de
su inteligencia, vivaz y penetrante, y admi-
raba su fabulosamemoriaparalahistoriade
las genedlogias, que le ensefiaba su padre,
Abu Bakr. No obstante, se casd con otras
mujeres, de las que fue tan cdlosa que llegd
a organizar cabaas contra algunas. Contra
Mariala Copta, por gemplo, unabellezade
cabellos ondulados que dio un hijo d Profe-
ta, lbrahim. El Profetafue @ primer marido
de‘Aixa, loquenofued caso deotrasespo-
sas, Um Sdama, por gemplo, y puede
explicar la actitud obstinada de la joven.
Algunos matrimonios se debieron a consi-

deraciones de orden militar: reforzar las
alianzas con las nuevas tribus convertidas o
ahijadas. Pero en otros, la belleza fisica de
las mujeres era € factor determinante: se
casd con Jowairiya Bint Al-Hariz, tras la
derrota de su tribu durante la expedicion
contra los Bani Mogtdiq, en € afio 6 de la
hégira. Zaynab Bint Jahsh (durante su noche
de bodas fue revelado € hiyab) era prima
suya, luego no habia ningln interés militar
gue judtificase esa dianza4, ademas estaba
casada con su hijo adoptivo, Zayd, cuando
el Profetase enamord deéla

Tabari, como todos los historiadores,
describe ese flechazo histérico: “Zaynab era
la mujer mas hermosa de su tiempa”, nos
dice. “Undia, d Profetafue abuscar aZayd
a su casa, puso la mano en la puertay la
abrid. Al ver en é centro de la estancia sen
tada a Zaynab con la cabeza descubierta, le
preguntd, desviando € rostro, dénde estaba
Zayd, y dlalerespondid que habiasalido” S.
El habia tenido la ocasion de ver a Zaynab
antes. Pero, seglin Tabari, fue € hecho de
sorprenderla en su intimidad lo que le pro-
dujo un gran efecto: “Lo impresiond enor-
memente, y, por no querer verla una segun-
da vez, card los gjos y dijo: ‘Loado sea
Dios, d grande, loado sea Dios, que dispo-
ne de los corazones y de los gjod’. Y s
fue’s. Fue un flechazo. Se casaré con dla,
cuando éstase divorcie.

Cuando muri6, € Profeta tenia nueve
mujeres, pero s6lo mantenia relaciones
sexualesconlasquelaatraccionfisicafuelo
més fuerte desde € principio. ¢Cosas del
azar? Estas eran también con |as que, como
‘Aixay Um Sdama, tenia una comunica-
cionintelectual también muy fuerte. Lague-
rrano lo separaba de sus mujeres, ni enlas
expediciones reldmpago ni durante los ase-
dios larguismos. afin de evitar los cdosy
los rencores, haciaque fueralasuertelaque
decidiera quién de ellas o acompafiaba.

Muhammad era un jefe de Estado que
dgaba clara laimportancia de lo afectivo y
lo sexud. Y, en d campo de batdla, sus
mujeres no eran en absoluto unas compar-
sas, Sino que compartian con &l sus preocu
paciones estratégicas. Escuchaba sus conse-
jOs, aveces decisivos en negoci aciones espi-
nosas. Durante € tratado de Hodaibiya con
los mecanos, en d afio 628, que fue critica-
do por sus discipulos por humillante en €
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plano militar, & Profeta estaba desampara

do, se abrié alamujer que lo acompariaba:
“Tras la conclusién dd tratado, € Profeta
ordené alos musulmanes que se raparan la
cabezay renunciaran d estado de penitencia
(al-ihram). Ninguno contest6 a su llamada,

que reqitié tres veces. El Profeta, muy afli-

gido, fue alatienda de su mujer Um Sda

ma, que habia llevado consigo. Esta le pre-

gunto la causa de su pena, y € le contesto:

‘Les he ordenado tres veces que se rapen la
cabeza. y nadieme haobedecido’. Um Sda

ma dijo: ‘No te apenes, apéstol de Dios,

pero répate tli la cabezay cumple d sacrifi-

cio'. El Profetase levantd, degoll6 € came

llo destinado a sacrificio que debia ofrecer
é y se rapo la cabeza. Sus compafieros, al

verle hacer eso, se lo dijeron los unos alos
otros, y todos se raparon la cabeza e inmo-

laron las victimas.” 7

La primera comunidad musulmana no
estaba dirigida por un hombre asexuado y
devorado por la blsqueda del poder. Perso-
namente habia dirigido veintiséis expe-
diciones, veintisiete segun otras versiones, y
ademés habia ordenado “llevar acabo asus
tropastreintay cinco expedicionesen lasque
no tomd parte personalmentes” . Taesactivi-
dades militaresy religiosas, sin embargo, no
lo llevaron en ninglin momento a minusva
lorar suvidaprivadao areegarlaaun segun-
do plano. Sus conflictos conyugaes|o preo-
cupaban tanto que hablaba de dlo a sus
discipulos mas cercanos, especidmenteasus
suegrosAbu Bakr y ‘Umar. Precisamenteesa
indstenciaen poner en piedeiguaddad suvida
privaday su vida plblica sera utilizadaen su
contra por una Medina que se volvio, en los
momentos de crisis de los afios 4, 5 y 6, tan
hodtil y venenosa como antes LaMeca.

Serd a través de sus mujeres como los
Munafigin, los Hipdcritas, esos medinenses
gue veian en @ una amenaza para sus inte
resesy paralaseguridad de laciudad, van a
agredirlo, a herirlo en sus afectos. En la
Medina enlutada por la derrota de Uhud
(afio 3) y, desangrada por € sitio de Junduk
(batalladelaFosa, afo 5), laoposicion poli-
tica tendra d rostro repelente de los que €
Profeta denominara Munafigin, pues pocas
veces |o atacaran directamente, Sino que
preferiran utilizar la calumnia, € rumor y
otros métodos més insidiosos. seguir a las
mujeres dd Profeta y acosarlas por las
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calles, por gemplo. Métodos contralos que
e Profeta, desmoralizado por las dificulta-
des militares, estaba sin defensa. Méodos
gue lo conduciran a dudar de las mujeresy
aaceptar € famoso hiyab.

En € afo 622, cuando € Profetallegaa
Meding, se doja en un primer momento en

casadeunafamilia ansér, lade un tal Kul-
zum. Pero organiza sus contactos con los
notables de la ciudad en € domicilio de un
soltero, Saad b. Jaythama: “Cuando se iba
de la casa de Kulzum para reunirse con la
gente —explica b. Hisham— lo hacia en
casa de Saad, porque Saad era soltero y no
teniafamilia. Erael huésped en cuyacasase
aojaban los muhayirun solteros”. Desde
los primeros contactos, se afirman las dife-
rencias de costumbres, especidmente las
que conciernen a las relaciones hombres-
mujeres, entre los muhayirun (inmigrantes
de La Meca) y los ansar (medinenses), a
quienes la separacion de sexos les parece un
problemamenor. Adl, ‘Ali b. AbuTalib, que
se uni6 d Profeta tres noches més tarde, se
a0j6 en casa de una mujer “que no tenia
marido.” 10

Esos pequefios detalles, a cabo de los
dias, van atomar unas proporcionesinusita-
das y convertirse en uno de los mativos de
tension y conflicto més preocupantes entre
las dos comunidades. Y hubo més. El Profe-
ta, requerido con insistencia por los ansar,
se encontraba ante un problema delicado:
¢Como eegir un domicilio sin herir las sus
ceptibilidades y las rivaidades politicas?
Todos los ansar querian acoger a Profeta,
pero éste sabia que aceptar tal o cua pro-
puesta era abrir la puerta a interpretaciones

De hecho, la disposicion del
espacio era tal que la
mezquita, los aposentos del
Profeta y los de sus
parientes cercanos y
discipulos formaban un
conjunto continuo.



de preferenciay de alianza privilegiada, lo
gue queria evitar por encimade todo. Reac-
cioné de una manera que volveremos a
encontrar a menudo después, basada en su
preocupacion por larigurosaiguadad: pidié
ala gente que no interceptara @ paso de su
camella. Se quedaria a vivir ali donde dla
s dewiera “Dejadla que vaya adonde
quiera[...]. Dgjadla pasar, tiene que cumplir
sumision.” Y, repetia

La camedla se detuvo delante de una
casa con un mirbad, una plaza donde se
secaban détiles. Eralade unansar quesella-
mabaAbuAyyu2. Muhammad ssbgé desu
montura, preguntd de quién erad terreno y
cudnto costaba, y decidio degir ese lugar
como domicilio y congtruir dli una mezqui-
ta, un lugar de reunion de sus adeptos para
rezar y discutir |os problemas de la comuni -
dad. (Esinteresante destacar que, enlaactua-
lidad, € Estado musulman seoponeaquela
mezquitavuelvaaser unruedo politico, end
gue se debatan los problemas sociaes y
€conomicos). Indemnizé asus propigtariosy
comenzo las obras, dojandose dli durante
todo € periodo que duré la construccién de
la mezquita y sus habitaciones. No se con
tentaba con vigilar Sn més la progresién de
las obras: “Paraestimular alos musulmanes
eincitarlos a participar en la construccion, se
puso € ahacerlo.” 13, Sin embargo, la pereza
debiade poder mas que e entusiasmo, pues-
to que un creyente improvisd un poemaen €
gue gpuntaba que era précticamente imposi -
ble “seguir sentado, mientras € Profeta esta
gpencando en laobra™4

Cuando se terminaron las obras, en la
antigua plaza, ademas de la mezquita habia
nueve cuartos para uso persona del Profeta.
Cinco estaban congtruidosdeyarid (ramasde
pamera) cubierto detierra, y los otras cuatro,
de piedrals. Las mujeres ddl Profeta ocu
paran, conforme vayan llegando, |os cuartos,
que los historiadores llamaran o buyut (pie-
Zas), 0 huyurat (gposentos), siendo manazl
(estancias) @ término para designar € con-
junto. “Los manazl delas mujeres ddl Profe-
ta—explica b. Ssad— se encontraban a la
izquierda [de la mezquita], S te ponesde pie
pararezar frented imam, en d dmimbar.”16

Merece una mencion especid d gparta-
mento de ‘ Aixa, que & Profeta acondicioné
paratener acceso directo ala mezquita: “El
Profeta construyé € aposento de ‘Aixa y

abrid una puerta en la pared de la mezquita
que dabad gposento de* Aixa Cuandoibaa
rezar, ussbaesapuerta.” 7. Edabatan cercala
mezquita de laacobade ‘ Aixaque, avecss,
por las necesidades ddl ritual de purificacion,
d Profeta le pedia que le lavara los cabdlos,
sin necesidad de abandonar la mezquita. “Al
Profeta le bastaba —contintia Saad— indli-
narse para sacar la cabeza de la mezquita d
umbra de ‘Aixa, que le lavaba de ese modo
lacabeza, cuando estabamengtruando” 18, B.
Saad citaba ese detalle paraaclarar € proble
maya abordado de la mancilla.

De hecho, ladisposicion del espacio era
tal que lamezquita, los aposentos del Profe-
tay los de sus parientes cercanos y discipu
los formaban un conjunto continuo. Cuando
llegaba un nuevo inmigrante, trataba de
encontrar un alojamiento en las cercanias de
la mezquita, que se habia convertido ya no
silo en un polo religioso y politico, sino
también en un punto de referencia espacia
gue armoniza las aspiraciones “residencia-
les” de la comunidad, tanto del inmigrante
como del ansar. Féatima, hija dd Profetay
esposa de ‘Ali, que llegé dgo més tarde,
silo encontré un aojamiento dejado de la
mezquita. El Profeta deseaba que estuviera
més cerca. Era su hija preferida porque,
entre otras razones, aseguraba su descen
dencia, pues estaba casada con ‘Ali, su
primo, un hashemi como €, a que habia
dado dos hijos: Hasan y Husein. Todos los
jerifes, es decir, aquellos que dicen descen
der del Profeta, remontan su genealogia
desde nuestros dias hasta Hasan y Husein.
Esd caso, por gemplo, ddl rey de Jordania.

Paralos shifes, Fatima es incontestable-
mentelaprimeradamade Idamy sumode-
lo de feminidad més edificante. Pero, en
vida ddl Profeta, su carifio por é era tan
excesivo que mantenia unas relaciones
tensismas con ‘Aixa, a quien consideraba
unariva. Como ésta no tenia hijos, € Pro-
feta trataba a Hasan y Husein como s fue-
ran suyos. De ahi, la insstencia de Fatima
de vivir lo mas cerca posible de su padre.
Pero, aunque Muhdmmad deseara tanto
como ella que encontrara aojamiento cerca
de d, dudaba en dirigirse aNoam b. Harita,
un propietario que “tenia casas cerca de la
mezquitay entorno adlla”!9 Faimainddtia
y urgiaa Profeta: “Nos ha cedido tal canti-
dad de dojamientos—ledijo éte— queme
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da apuro volver a pedirle otro més.”2 Al
find, lleg6 & asunto a oidos del propietario,
y @ mismo se ofrecié voluntario parainter-
cambiar € alojamiento.2

¢Con qué objeto todos estos detalles?
Para sugerir € contexto socio-espacia en €
que vivié € primer Idam. Lardacion de un
jefe palitico con su entorno cambia total-
mentes ésteviveen un palacio Situado lgjos
delagente, en unamontafiao en unvallede
dificil acceso, 0 g, por € contrario, dige su
domicilio entre sus “gobernados’, vive en
sus mismas condicionesy estaligado a€llos
por relaciones de vecindad e intercambios
congtantes. Esa promiscuidad entre gober-
nante y gobernados deberia ayudarnos a
comprender |o extremadamente sensibleque
gad Profetad rumor, d quédirany ala
dindmicade laciudad. Estabainmerso, dada
la densidad de los contactos en € espacio
que habia dispuesto para i, en las preocupa
ciones cotidianas de la gente, pero d mismo
tiempo podia captar las tensiones y sentir
intensamente las presiones y lasresistencias.

Entre sus discipulos, que eran a mismo
tiempo vecinos suyos, no solo habia buenos
musulmanes, sino unos habitantes cuya fe
era puramente verba, y que la historia,
como ya hemos dicho, nos halegado con €
nombre de Munafigin, HipOcritas. Los
setenta notables que llegaron a un acuerdo
con € Profetay queloinvitaron ainstalarse
en Medina se suponia que representaban a
toda la poblacion. Pero ésta se estimaba en
unos diez mil habitantes, S no mas2, y,
como sabemos que se trataba mas que nada
de unas negociaciones de proteccion tribal,
la representacién tenia mas que ver con €
clientelismo que con € juego democrético.
Lo que explica la existencia de Munafigin,
individuos que aparentemente no se sentian
tan vinculados por € juramento defidelidad
a Profeta como susjefes.

Medina era una antigua aglomeracién
Situada a 300 kil6dmetros & noroeste de La
Meca. Los habitantes eran sedentariosy se
dedicaban alaagriculturay alaexplotacion
de érboles frutdes. En redlidad, no se trata
batanto de una ciudad como de un “conglo-
merado de aldeas, granjas y ciudadelas dis-
persas a lo largo de un fértil oasis, que s
extendia por unos treinta kilometros de
terreno rocoso incultivable.” 3
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Entre quienes no habian invitado a Pro-
fetani dado su acuerdo a esa decisSon esta-
bala comunidad judia de Medina: “Medina
estaba ocupada por dostribus: losAwsy los
Jazrach. Estos Ultimos eran los mas nume
rosos. Los pueblos dd territorio de Meding,
como Jaibar, Koraizah, Wadi-I-Qoray Yan-
bu, estaban habitados por judios o arabes
descendientes de los Beni Israd, llegados
desde Siriay Jerusdem [...]. Losawsy los
jazrach querian hacerse con esos pueblos,
peronolo consiguieron, pueslosjudioscon-
taban con acazares grandes y solidos”2
Asl pues, Medina era un lugar donde las
comunidades tenian intereses divergentes y
donde los conflictos mayores entre judios y
no judios se veian apuntalados por los con-
flictos interclanes en € seno de lastribus y,
por supuesto, en € seno de un mismo clan,
entrelasdiferentesfamiliasy segin losinte-
reses de cada cual.

Podemos adelantar que € término
Munafigin designa a los habitantes de
Medina que, d no ser judios, debian fiddi-
dad alos jefes de las tribus Jazrach y Aws,
pero que, Sin embargo, no aprobaban lains
talacién de un jefe extranjero en laciudad, y
aaguédlos cuyas convicciones cambian ala
vez que las circunstancias, es decir, de los
intereses paliticos y econdmicos. Munafigin
seaplicaalosoportunistas detodoslos pda
jes, alos oponentes politicosde Mahomay a
los que criticaban su vida privada. No puede
comprenderse la influencia que tuvieron
es0s Munafigin en la dindmica de la ciudad,
s no setiene en cuenta e peso delaopinion
publicay del rumor, debido tanto ala dens-
dad de aojamientos de la comunidad inmi-
grada como alas intensas relaciones que los
miembros de esa comunidad mantenian
entre d. B. Saad cuenta que Noam b. Hariz,
gue tenia terrenos cerca de la mezquita, se
los cedia“a Profeta cadavez que un parien-
tesuyo llegabaaMedind’, tanto esasi qued
final “todas las casas de b. Hariz pasaron a
manos del Profeta o de sus mujeres’. Los
matrimonios entre las familias de inmigran-
tes, dgo muy corriente, reforzaban lainten-
sidad deréacionesy también lafiltracion de
rumoresy su manipulacion.

Cuanto més intensa es la vida de una
comunidad, menor es la iniciaiva indivi-
dual: quienes han vivido en medinas de ciu-
dades antiguas y pequefios aduares |0 saben



bien. Pero esaintensidad con la que suefian

los habitantes del extrarradio de las grandes
metrépolis europeas tiene sus desventgjas:

€l peso dd control socid, un peso querecae
sobre € individuo y le impide ser diferente
einnovar, cambiar las cosas a su drededor.
Y esd peso de ese contral socid, debido a
la vitalidad de los intercambios en agquella
primeracomunidad musulmana, lo quefun-

cionard como fuerza de una inaudita ress

tenciaa cambio.

Para poder juzgar mejor esaproximidad
espacia en los primeros tiempos del 1dlam,
espreciso leer ab. Saad, por € sabemasque,
cond triunfodel Idam, seabrié pasolaidea
de agrandar la mezquita, y parecia légico
integrar en dllalas estancias de las mujeres:
“Vi las estancias de las mujeres del Profeta
cuando ‘Umar b. Abdd Aziz eraprincipede
Medinabgo d califaio de Al Walid b. Abd
Al Mdik (705-715). Aquél habia decidido
demolerlas para ampliar la mezquita’. El
autor afiade que los medinenses lloraron
cuando setomé esa decisién porque querian
que “la gente no gastara tanto dinero en la
construccion y que vieran con sus propios
ojos donde vivia € Profeta, @ hombre que
tenialaslaves del universo en su mano.”%

Aqudllas estancias eran muy modestas y
debian incomodar, por su vetustez, a los cdi-
fas, que ya desde hacia varias décadas vivian
en paacios. Los de la dinastia abbasi han
dado lugar alaexpresontan sgnificativaenla
actudidad de “Pdacio de las Mil y Una
Noches'. Qué diferenciaentre esosfagtosy la
humilde morada de Muhammead, cuenta un
joven tegtigo: “Todavia era un adolescente y,
cuando entrabaenlamoradadd Profeta, podia
tocar sin dificultad € techo con lamano.” %7

Lasencillez delas casas, su promiscuidad
y la proximidad a la mezquita conferiran ala
comunidad idamica esa dimension democréi-
Ca esaausenciade diganciaentred jefey “su
pueblo’ que nos hace ofiar. Gracias alafadili-
dad de intercambios en d seno de los muhayt
runy lapresenciadelamezquita, laintegracion
delos ansér y todos los demés conversos s
producird con rapi-dez. Para acderar laaami-
lacion entre medinenses y mecanos, Muham-
mead recurre aritua es que creen lazos defrater-
nidad (mugjat): a cada ansr e le designaun
“her-mand” inmigrado, dd que de dguna
manera, s responsabiliza “para ayudarlo a
vencer d sentimiento de desarraigo.”28

La sencillez de las casas, su
promiscuidad y la
proximidad a la mezquita
conferiran a la comunidad
islamica esa dimension

democratica, esa ausencia de

distancia entre el jefe y “su
pueblo” que nos hace sofiar.

Pero all4 donde existe amor, admiracion
y entusiasmo, hay también control, resistent
ciay freno. Esaintimidad del espacio entre
lamezquitay lacasay & amor cas triba
que prodigan d Profeta las familias inmi-
gradas le van a proporcionar lafuerzay €
entusiasmo que necesitaba, pero, amenudo,
vaacongdtituir también un frenoy unaresis-
tencia para sus proyectos, sobre todo los
mas revolucionarios. Cuaquier cambio,
incluso minimo, en las estructuras libidina-
les congtituye, hoy lo sabemos muy bien,
unaamenazaparad ser profundoy poneen
marcharesistenciasy violencias.

Ahora bien, smplemente la manera de
vivir del Profeta era, paralos que o rodea-
ban, una amenaza, pues no creia en absolu-
to en la divisén espacio privado/espacio
publico, y la supremacia masculina solo
puede exigtir y consolidarse s la division
entre lo publico y lo privado s mantiene
como ago cas sagrado.

Para captar ese Idam cotidiano, € Idam
como practica que englobaba e espacio y

teetraizabaatravésded susdeseosdehori-
zontes infinitos, en que la arquitectura era
fluida, elegiremos € momento critico de la
enfermedad y la muerte de Muhammead. El
Profeta empezd a sentirse md a find de
Siar, d segundo mes del afio 633. Se vio
forzado aguardar camael primer diadel ter-
cer mesy murié @ decimotercero®. En €l
transcurso de su enfermedad |e preocupaba
e porvenir del Idam asi como € ritual dela
oracion, que lo simbalizaba: a principio,
dirigia la oracion desde la habitacion de
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.. la arquitectura profética era
un espacio donde la distancia
entre la vida privada y la vida
publica era inexistente y donde
los umbrales fisicos no
constituian un obstaculo.
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‘Aixa, donde permanecia en cama, ya que
daba directamente ala mezquita. Cuando se
sintié muy débil, pidié a Abu Bakr que diri-
gieralaoracién en sulugar. “Un diaen que
d Profetase encontré mejor, asistié alaora
Cién delamafiana. Abu Bakr, depiefrente a
lagente, ladirigia Cuando d Profetaentré en
lamezquita, apoyado en *Ali [...], se produjo
unmovimiento enlaasamblea. Abu Bakr, Sn
interrumpir la oracion, se echd para aras.
Pero d Profeta lo
mantuvo en su Sitio
en €& mihrab,
poniéndole la mano
en @ hombro, y s
colocd asu derecha.
Y, como no podia
mantenerse en pie,
s sentd y rezbé de
esa manera. Luego,
d Profetavolvié asu casay se acost6”. El
dia de su muerte, goarecié en d umbrd dela
habitacion de ‘Aixa “Una mafiana, la gente
estabarezando, cuando € Profetadescorrié d
gtr (cortinag), abrid lapuertay se quedé depie
en d umbral. Los musuimanes estaban tan
contentos de verlo y tan excitados por su pre-
sencia que la oracion estuvo a punto de caer
en @ desorden. Les hizo un gesto para que
continuaran y sonri6 en visade su disciplina
enlaoracion.”3t

Durante laenfermedad, ansar y muhayi-
run entraban averlo en laestanciade ‘ Aixa,
habia un continuo ir y venir de hombres 'y
mujeres, familiares préximos o lganos de
Profeta®. La acUstica entre los dos espacios
erata que Muhdmmad podia seguir de oido
todo lo que passba en la mezquita, como
pone de manifiesto @ siguiente episodio:
cuando se dio cuenta de que ya no tenia
energia para dirigir € ritua de la oracion,
ordend que llamaran a Abu Bakr paraquelo
hiciera. * Aixa decidié no obedecerle, yaque
juzgaba que no era una € eccion adecuada.

A pesar de que se trataba de su propio
padrey de que tal gesto suponia, de dguna
manera, su designacién como sucesor poli-
tico, ‘Aixa llamé a otro discipulo, ‘Umar.
Mas adelante explicard que temia €
momento en que Abu Bakr fuerallamado a
suceder a Profeta. Habria preferido que é
se mantuviera d margen, pues sabia que
surgirian conflictos. Cuando € Profeta, que
seguia en cama, escucho resonar en lamez

quitalavoz de ‘Umar, exclamé, sorprendi-
do y contrariado: “Pero bueno, ¢Dénde esta
Abu Bakr?'33

‘Aixale explicd que habia mandado Ila
mar a ‘Umar en lugar de a su padre, pues
éste tenia una voz débil y eratan sensible
que lloraba cuando recitaba € Coran.
‘Umar, le explicd, tenia una voz que trans
portabad4. Fue en esta ocasién cuando €
Profeta, enfadado por no haber sido obede-
cido, hizo esa reflexion dirigida a ‘Aixa,
segun lacud entodamujer duermeunatrai-
dora, como la amiga de José Gawahibu
Ylsuf )®. Reflexion anodina y, en dltimo
extremo, tefiida de ternura, que vaaasumir,
tras sglos de acumulacién misdgina, €
rigor de un anatema contra & género feme
nino. Mi profesor de literatura no paraba de
repetirlaen d ingtituto cada vez que una de
nosotras deformaba un poema o confundia
lasfechas.

Para concluir, puede decirse que la
arquitectura profética era un espacio donde
la distancia entre la vida privada y la vida
publicaerainexistentey donde losumbrales
fisicos no congtituian un obstéculo. Erauna
arquitectura en la que @ hogar desemboca
ba, d mismo nivd, en la mezquita e iba a
desempefiar por €lo un papd decisvoenla
vida de las mujeres y en su relacién con lo
palitico.

Esta 6smosis espacia entre hogar y
mezquita tendra dos consecuencias que €
Idam oficid moderno no ha creido necesa
rio recordar o no las ha considerado. La pri-
mera es que esa ecuacion entre privado y
publico vaafavorecer laformulacion dere-
vindicaciones poaliticas por parte de las
mujeres especialmente su oposiciéon a los
privilegiosmasculinosrelativosalaherencia
y d derecho de llevar armas. La segunda,
que se desprende de la primera, es que €
hiyab, que se nos presenta como emanacion
de la voluntad profética, fue impuesto por
‘Umar b. Al Jattab, portavoz de laresstencia
masculina a las revindicaciones de las muje-
res Muhammead no cedié a d sno en pleno
desastre militar, en d momento en quelas cri-
sisecondmicasy politicas desgarraban Medi-
na por todas partes y la entregaban, dédil e
incierta, alasferocesluchasdeahzab, tdmino
gue los occidenta es traducen por “faccion”, y
gue, en arabe, significa partido poalitico.
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Cartas desde la Montana de Kaf

De nuevo nos llegan noticias de la mano de la maestra sufi desde
la Montafia de K&f. Esa “montafia blanca™ sobre una “isla
verde”, situada en el centro y a la vez en el extremo del mundo,
es el limite entre lo visible y lo invisible; un lugar intermedio y
mediador entre el mundo terrestre y el mundo angélico; sitio
donde se encarnan los espiritus y se espiritualizan los cuerpos.
Su tierra, dira Ibn ‘Arabi, “se hizo con lo que quedd de la
arcilla con que fue formado Adan”.

Cobijada en esa tierra, arcilla sobrante, Qamar bint Sufan nos
escribe valiosas ensefianzas que nos han de servir en nuestro
camino hacia la misma montafia, encuentro entre el cielo y la
tierra, fin de la ascension humana.

CARTASV-VIII

Qamar bint Sufan

Carta Quinta

0s pedis consgjo. Solo os comunica

Mos nuestras experiencias. Nos pedis
guia. Solo os narramos dos episodios de la
vida de los hombres. Es més de lo que mu-
chosobtuvieron.

Tened cuidado con vuestras palabras y
con vuestras acciones. Cuidad dénde ha
bléis, qué decis y delante de quien lo decis,
porgue 0s aseguro, que seréis responsables
de las inquietudes que despertéis. No digéis
“ yo nada tengo que ver, actlio segin mi crite-
rioy élosson unosneciosque metoman como
guia. 9 se dafian es culpa de dlos’. No lo
digas Vosotros sois responsables de vosotros
mismos Yy de |os vuestras, pues vuestros son
como s fueran hijos de vuestramisma sangre.

Vaorad vuestra accién seglin su conse-
cuencia. Sembrad respeto y nobleza y
esardis entre los que aman la rectitud y la
sabiduria

Sed sahiosy no seréis soberbios, porqued
soberbio no hay duda de que es un necio, €
sigue trabajosamente la escarpadura de su per-
dicién, aupandose sobre su ignorancia. Duer-
me un suefio profundo del que no quiere des-
pertar. S veisquepasigeensuarory notiene
intencién de cambiar ni deseo de dlo, dgéos
de d porgue es un pufiado de tierra para vues-
tros gjosy un davo en vuestras sanddias.

El camino es largo y € tiempo corto.
Recordaos a vosotros mismas instante por
instante, y recordad también que lasoberbia
s ruidosa y no nos deja descansar. Eres
joven, apenas tres mil afios, y ya quieres



cartas desde la montana de kaf

Cuidad dénde hablais, qué
decis y delante de quien lo
decis, porque os aseguro, que
seréis responsables de las
inquietudes que despertéis.

cerar € circulo de tu existencia. Ya crees
gue sabes|o que has de saber y sin embargo
ni siquiera puedes encontrar las fuentes del

agua para camar tu sed.

Desgraciado € que no ve la smplicidad
de las cosas, sobre la hoja de hierba escribe
incontables tratados y la fracciona hesta €
absurdo. El neciofraccionalo entero, € sabio
velaunidad de lo gparentemente mltiple.

Habia unavez un hombre absol utamen-
te mentiroso. Cuando comia hasta hartarse,
lloraba ante sus vecinos smulando estar
hambriento. Cuando tenia frio, arrojaba su
manto diciendo qued caor lo ahogabay asi

actuaba en todo. Sus vecinos que conocian
esta peculiaridad suya se burlaban de d y
nunca crefan nada de cuanto decia, sin
embargo, un gran sshio deciade d, que era
e hombre més veraz de su época, porque
siempre sabia que estaba mintiendo.

Un amigo dijo un diaaotro:

“ Durante € tiempo que nos conocemas,
he comprobado € grado denuestraamistad
y hemos compartido momentos piadosos y
excelentes. Cuando te he necesitado, mehas
socorrido sin reservas y nunca me has
recordado tu socorro, pero cuando te pre-
gunto de dénde viene tu socorro me contes-
tas con evasvas En nombre de nuestra
amistad, dime € origen detusgracias’.

Ni laamistad fraternd lo protegio de la
ignorancia.

Si expones tus mercancias en € merca-
do, dguienteimportunarasobred origende
dlasy d comoy € cuando y € porqué. S
tu mercanciaes sdlectaofrécelaen secreto y

cuidate de paabreriaintitil, pues su calidad
hablara por si misma.

De las manos del buen orfebre no
saldran piezas defectuosas, ni entorno a ilu
minado dominaran las sombras.

Carta sexta

« Sabéis lo que hace e hombre fdiz que
Cﬁmprende un camino?. Observa y cal-
culalos vientos favorables, las posibles -
vias y las horas donde d sol implacable
caerd sobre e camino.

El buen vigero, silencioso, entrara en
intimo contacto con toda la ruta que desee
seguir. Para élo le servira de guia larazén
desuvige.

Podra ser viento, y lluvia, y sol, antes
incluso de que estos se muestren, porque en
su intimidad € camino y € son ya una
misma cosa.

S buscéis la ciencia, debéis saber que
no hay solo unay asi, conocer sus calidades
y cua deédlasbuscéis.

La ciencia dd que intuye nadie puede
tenerla. El conocimiento interno esinapren
sible, como un perfume o como un sabor.

¢COmo explicar lo inexplicable? S me
lo pedis, es porque no lo habéis tenido. S
no lo habéstenido, no os bastaran millones
de palabras.

No es d merecimiento un mérito o un
desmérito. No es un premio o un castigo.
Simplemente no estaen todas las naturalezas
saborear 10 que es pero no se tiene. ¢CoMo
explicaros @ estado del amante a que €
Amado ha dirigido su mirada? ¢Cémo
puedo acallar € aborozo demi corazén para
buscarle explicacion alo inexplicable?

Me pedis que traduzca en paabras la
esencia de la vida o que intelectudice €
puro sentir. Me pedis un imposible, pues no
meesadmisible pararmeene como o por
qué de éstamaravilla.

Queréistomar desded experimentoy €
examen lo que solo se puede tomar desdela
sinceridad.

Guardad sempre € decoro en vuestra
aproximacion. Porque hemos venido a ser
desconocidos en nuestra casay extrafios en
nuestra asamblea.

Como la luz, que vaga por todos los
lugaresy en todos permanece incognita, asi,
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entre nosotros Nos reconocemos, porque lo
igua araealoigud.

Mostradme dénde tenéis vuestro espiri-
tuy os mostraré d estado del mio.

S quieres saber, pregunta alos sahiosy
a los eruditos, pero S quieres conocer
recuérdate en tu Sefior.

Carta Séptima

yer, mientras estdbamos reunidos, la

tarde llegd caladamente. Se fueron
oscureciendo las montafias, las sombras
fueron cubriendo las partesmasdtasy des-
lizandose como un velo, llegaron hasta €
vale donde estébamos. Quedd durante
unos segundos € aire en suspenso, los
pajaros enmudecieron y un leve perfume a
algas y a yodo llegé hasta nosotros. En €
camino, a lo Igos, una figura se acercaba.
Sus pies no levantaban polvo. El camino
permaneciamudoYy silencioso. L1eg6, com-
partié con nosotros unos sorbos de té, nos
saludo jIshk Bashad!, y se marcho siguien
do & camino, hacia @ horizonte. Le segui-
mos con la vista hasta que su figura se con-
fundio con € gris azulado de lamontafia.

Después de aguel dia, muchas veces lo
hemoscreido ver. Lo hemosvistoenlosros-
tros de las gentes més diversas. Algunas
veces |o adivinamos entre € gentio de cual-
quier lugar: en la cola de un cine, en una
conferencia, en la inauguracion de una
gderiadearte o entred tumulto de genteen
un supermercado. Adivinamos su presencia
por un sentimiento intimo de aegriay con-
fianza. El estaalli, sSempreestaali. Nosotros
lo sabemoas porque o hemos visto, vosotros
lo sabéis porque nosotros os lo decimos.
Ojaadguin diaentrelos dias que os han sido
concedidos os encontréis en unade las esta
ciones en las que paraeste vigero.

¢Acaso habéis olvidado a los silencio-
s0s? Algunos de aquellos que creéis ver par-
lotear como necios, Son personassilencioses.

S solo mirdis con los gjos, solo veréls
conlos gjos. ¢Acaso habéis olvidado lo que
gprendisteis?

Porque sois queridos paranosotros, espor
lo que os trazamos mapas fidedignos por los
que orientarse en d laberinto de las sombras.
Porque hemas tropezado y nos hemos levan-
tado muchas veces, es por lo que sabemos
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donde esténlos obstéculosmés grandesy por-
gue hemos contado con laPiedad y laMiseri-
cordia como ayuda, nos ha sido ofrecido un
gran regao, Sn merecimiento para elo. Por
esto, queremos ofreceros |as buenas guies.

Lo que hay en vuestros corazones, es
conocido. Lo que vuestraamaansia, se sabe.

S 0s ocupais en astucias y maquinais
maldades ¢Os atreveréisaclamar por € mal

que os venga de €lo? Asi hacen los necios,

cavan fosas para los demés y para sl mis

mos. Asl hacen los mavados, a nada se
acercan con corazon puro 'y € polvo de sus
sandalias los sigue por todas partes.

Mirad € horizonte, Sempre sereno en
nuestros corazones. Navegad por vuestro
mar interior. En medio de terribles tempes
tades, mantened sereno vuestro horizonte.
Alli donde queréisllegar, etden cama.

Cadaingtante que pasa, € hombre rena
ce totalmente, todo & debe quedar transfor-
mado. Debemos reunir suslucesy sus som-
bras, equilibrar labaanzade su existenciay
buscar aguello por lo que sentimos, que
nuestro ser et dividido en dos. Mirar hacia
arés, totadmente hacia atras, para poder
avanzar con seguridad.

El punto de partida de nuestrainteligen-
ciaesladuda. El punto de partida de nues
tro corazon, es la certeza. El hombre que
aspira ala perfeccion, unira estas dos mag-
nitudes, porque la duda, aidada sin la espe-

Nosotros andamos por
caminos que Se renuevan a
cada pisada, y en cada
amanecer, la tierra se ha
renovado enteramente.
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ranza de la certeza, es un sufrimiento estéril
y lacerteza, por s misma, noleesdadasino
amuy pocas personas excelentes.

¢Habéis sentido la cama que precede a
latormenta? Asi, alapurificacion le antece-
de d slencio interior.

No busguéislas multitudes, porque éstas
terminan siendo como un individuo sin
entendimiento, sempreinclinado a mal. S
estés en lasoledad de un desierto o en lade
una caverna, tl eres responsable de ti. S
estés solo 0 mezclado en una multitud, ta
eresresponsabledeti. S eresresponsablede
ti, también lo eres de lo que haces y de lo
que no haces.

Venid, quelos caminos estén despgados
y latarde esta cama. Si la montafia se des-
morona por sus laderas, no han de fatar
manos que la afiancen. Si por sus cumbres
los necios golpean con sus pies, henchidos
de s mismaos, no nos importe, porque la
montafia es fuerte y sus sanddias débiles.

iQue hermosaeslatarde! El azahar y la
canela perfuman las manos de los invitados.
iQue agradable es lafiestal

La luna se descubre, mientras € vino
corre de copa en copa, hasta cubrir comple-
tamente d circulo de los amigos.

Venid, que la danza esta a punto de
comenzar y estad jardin encendido.

Por todas partes |as antorchas derraman
su fuego, un fuego sin humo que amenaza
con incendiar nuestros corazones. En la
tarde, no tropezardn vuestros pies, porque
Vuestro guia sabe cdmo sortear las sombras.

Carta Octava

Igunos siguen las hudllas de los que
pasaron antes, N0 €S nuestro C€aso.
Nosotros andamos por caminos que se
renuevan a cada pisada, y en cada amane-
cer, latierra se ha renovado enteramente.
jHombre dborotador!, como troncos
huecos de palmera que € viento arrastra,
son tus paldoras. Como caabazas vacias
gue golpean unas contraotras, ruidosasy sin
sentido. Todo € que te escucha, es movido
aenfado y llevas la pesadumbre y € dolor
alli por donde pasas.
iCuanto mejor seralamansedumbrey €
buen juiciol, aél seapegad creyente como
suorgulloy suinsignia.

iHombre aborotador!, que llamas a la
rebelién y d desorden con voz de trueno,
pero la Gran Batalla latienes perdida.

Se les dijo “1d hacia Faraén que es
impio. Habladle un lenguaje dulce; tal vez
reflexionara o temerd” . Ellos respondieron:
“ Sefior, tememos que use violencias con
Nosotros o que cometa impiedades’ .

“ No temais nada; yo estoy con vosotras,
Yy Yo 0igoy veo” .

“Habladle un lenguaje dulce” . Eso es
bueno y signo del creyente. Pero & hombre
extraviado no respeta nada que no sea su
soberbia, y sdlo por soberbia, € hombre
levantalacabezay lavoz masaladelo per-
mitido.

La humildad es un corcel seguro, que
atiende a tus riendas y te conduce a savo
por los caminos dificiles.

S hubieras leido € Libro, no te desta-
carias en las asambleas de irreverentes, y s
después de haberlo leido, sigues actuando
de manera tan detestable, estas irremedia-
blemente perdido.

El mentiroso dice que sus actos son pia-
dosos, cuando é sabe que son abominacio-
nes. El mentiroso y € manipulador, trabgjan
para su propia perdicién. Se afanan en su
extravio. Susdias seran largos en latribula-
Ciény no tendra descanso su espiritu. Cuart
do obra, parasu mal obra.

Pero nosotros seguimos las rutas del
Amor, queson rutassegurasy |lenasde berr
dicién.

S cada uno lucha contra si mismo, cort
seguirala auténtica victoria.

o
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El resurgir de Al Andalus

EUROPA, UNA | DEOLOGIA

Europa ha disfrazado la explotacion de los pueblos que lleva a
caho en la actualidad con términos tan biensonantes como
‘civilizacion’, “progreso’, ‘laicismo’, ‘europeo’, ‘mercado comdn’,
‘socialismo’, ‘educacion’, ‘ayuda al tercer mundo’, ‘negociaciones
de paz'... Abderrahman Medina desmantela este lenguaje en
pocas lineas. A poco que se escarbe en la historia de cualquiera
(e los estados que hoy se llaman europeos se descubre la
artificiosidad sobre la que se alza el concepto de “civilizacion
europea”, un concepto que ha sido necesario reinventar para
mantener limpia la conciencia de unos europeos que dicen no ser
racistas aungue no tengan mas remedio que ser paternalistas
con el incapaz tercer mundo, un concepto que no es subjetivo
sino objetivo porque se propone como axioma y Unica verdad.

Abderrahman Medina

uropa tiene sus raices culturales en la

idea colonialista de Civilizacién Euro-
pea; unavision fenomenoldgica, unavision
experimental del sionismo cristiano: en
adelante no existira més cultura, civiliza-
Ci6n o progreso que no sea d individualis-
mo, mediante la conversion a europeismo.

Esta tendencia a creer que la higtoria
comienzaapartir del eurocentrisnoy acon-
cebir € pasado, o lasotras civilizaciones, en
términos de preparacion y expectacion por
este advenimiento, espor desgracialavisiéon
subjetiva, inmediata, empiricadel europeis-
mo. Con semejante concepcidn de la histo-
ria, escrita en futuro perfecto, los europeis-
tas se consideran asu vez como € resultado
de todalaepopeyahumana, unfin delahis
toria, unaespecie de acontecimiento o adve-
nimiento absoluto.

A partir de etareferencia, las otras civili-
Zaciones no europess 0 de cufio no occidentd,
seconvierten en primitivismo, y todacreacion
nueva no europea U occidenta —Replblica
Idamica de Irén, Intifada paedina, Movi-
miento Idamico en Tunez, Afganistan, etc.—
son cata ogadas como retrogradasy antisocia
les. Pero eto no es nuevo en d devenir dela
llamada cultura occidentd, ni es un patrimo-
nio exdusvo. La esperanza profética, de la
promesay deladeccion divina, condtituye un
precedente; laculturagriega, con sudesprecio
y engreimiento respecto atodas |as demés, es
atro.

Los romanos, con su vanidad, su com
plgo de superioridad y excepcionalismo,
siguen alasaga; lalglesay € Imperio que
les heredard, apropiandose de lo universal
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QOccidente se ve a si
mismo y a las otras
civilizaciones como
inteligencias sin moral
ni recuerdos, sin sentido
trascendente ninguno...

como ‘catdlico’, su triunfalismo jerarquico
y paterndista, sintetizan esta vocacion. Los
occidentalistas modernos han hipertrofiado,
subliméandola, estavigjatendenciamediante
e laicismo a que convienen en llamar pro-
greso, y también con € europeismo d que
denominan Mercado Comun.

Legitimacion colonialismo/europeismo

Larestriccion detodaculturao cotidianeidad
a fendmeno, alaredidad aparente, es decir,
alaexperienciainmediatista—Condorcet—
0 a la experiencia —empirismo- es carac-
teristica de lafilosofia anglosgjona—Bacon,
Locke, Hume— y dd
pragmatismo america-
no —Dewey—; €
estrecho desarrollo de
materialismo mecani-
cigafrancés de Diderat,
D’'Holbach, la Enciclo-
pedia, o Augusto
Comte, é materidismo
economicista del mar-
xismo y las diferentes
opciones  socidistas
son, en su conjunto,
escudas de viaestrecha
que en nuestro tiempo
han provocado los rea-
grupamientos sionistar
faxtista, donigaigadita, @ racismo dfrica-
nista y d antiafricanismo europeida, asi
como & Mercado ComUn Europeo, €tc.

Blas Infante decia que los andal uces so-
mos euroafricanos, euro-orientales. Nosotros
afiadiriamos euro-americanos, en un radical
sentido comUn universa y anticolonid, sin
renuncia alguna a nuestro trascendente y
telUrico sentido de la soberaniay la diferen
cia. Enlamismaépocahistérica, Sartredesa-
rrollaba para Europa su socidismo africano,
sucatade ‘identidad’ parad Tercer Mundo.
La escuela de Sartre ha sido quizés la més
legitimadora del imperialismo de la Comu-
nidad Econémica Europea, més que cual -
quier otraramadd sociaismo.

Los principades Estados que organizan
los procesos colonizadores en Africa, hen
sido guiados por una pequefia casta‘ socidis-
tal, semicolonid y burocrética, favoreciendo
d imperidismo y colaborando, sin dificultad,

con regimenes abiertamente racistas. En
Africadd Sur (FRELIMO, MPLA, Partido
de Holden, ZANU), ZAPU en Rodesia, €tc.

En los mismos paises dd Mercado
Comun, por razones higtérico-recides, los
inmigrantes musulmanes—argdlinos, turcos,
marroquies, senegaleses, etc— hacen €
auténticotrabgjode‘burros . Dichotrabgoes
normamente infravalorado por una Europa
racista que considera que € trabajo ‘blanco’
cuentamésqued trabagjo ‘ negro’. Etamane
ra de pensar forma parte también de lamen
talidad del socidismo europeo.

El auto-interéslo invade todo. Al volver-
selavidaunamerareacién de compraventa,
puede ganarse en dla, pero quedamos todos
enfrentados a nosotros mismos. De este
modo, & coloniaismo occidentd caricaturiza
la“indgnificanciahumana’ que consagré €
puritanismo anglosgjon.

La CEE se mueve paraobtener un bene-
ficio que no emplea en mejoras personales,
sino en un mayor y nuevo beneficio, en una
economiay unavidade usar y tirar que no
nos hace mas felices ni favorece redlmente
€ progreso. Occidente seveasi mismoy a
las otras civilizaciones como inteligencias
sin mora ni recuerdos, sin sentido trascen
dente ninguno, aunque disfrazado, a menu-
do, de un falso bien comdn que jamés se ha
logrado, ni tratado de lograr seriamente.

Las llamadas economias de ‘ subsisten
cid y ‘tradicién’ son eufemismoseuropeosd
savicio de las industrias primarias colonia-
les, desarrallados por laideologia sionistaen
laimaginacién de los pueblos que coloniza.
El papd gercido por lamitologia sionisaes
inmenso y no podriamos explicar la eficacia,
aescdamundia, dd lobby sonista solo por
la potencia de su organizacion y los enormes
medios politicos y econdémicos de que dispo-
nen, gracias sobre todo a apoyo decidido e
ilimitado del Estado Britanico y su principa
addlid, los Estados Unidos de Norteamérica

Esta burda mitologia sonista y sus sat
grientas consecuenci as histdricas son impos-
bles de comprender § no recordamos la
mani pul acién ideol 6gica de siglos que vindi-
ca Occidente, desarrollando & sonismo a
travésdelasiglesas cristianas, cultivando un
terreno facil de explotar por las ideologias
racistasy € sionismo palitico, fundamento de
todo colonidismo y superexplotacion.
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SEXUALIDAD Y SOCIEDAD

Todo hombre y muijer intuye en algln momento de su vida que el
coito, el placer que se deriva de €l y el orgasmo en el que culmina
encierran algo mas alla de lo conocido o cognoscible por la razén

humana. Cuando mantenemos una relacion sexual en clave de
amor, nos acercamos al mundo espiritual, y a medida que, en ese
acto de amor, se desdibujan los limites de nuestro cuerpo, a medida
(ue nuestro nafs se dilata hasta transgredir el marco que lo contiene
fusionandose con el nafs del otro, que es nuestro complemento,
sentimos los efectos secundarios -el orgasmo- de la unién espiritual,
sentimos asi por unos instantes el ‘tawhid’. Por eso en el Islam,
como en otros modos de comprender la vida, la sexualidad tiene una
importancia capital y se dice que el coito nos permite saborear
parcial y momentaneamente lo que sentiremos en el Paraiso de
forma completa y eternamente, porque en este acto de union nos
acercamos a Allah . Y es que ;qué puede ser el Paraiso sino el
Tawhid definitivo con el ‘Bien Amado™?.

Abdelmamin reflexiona sobre el tema enlazandolo con la evolucion
de los diferentes ‘roles’ del hombre y la mujer en la sociedad, como
unas actitudes ante la sexualidad han llevado a otras por pura
reaccion y como la lucha por el ‘poder’ -fruto de la competitividad-
ha conseguido Velar lo que se oculta tras del orgasmo: la union de los
complementarios, el retorno al Tawhid de la multiplicidad.

Detdle de unapinturajgponesadd XVII. Coleccion Loo. Paris
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Abdelmumin Aya

hombre eraposeedor de un secreto, y la

Ujer era poseedora de un secreto. El

secreto del orgasmo: eselugar end origen de

sl mismos donde se recupera todo € poder

perdido en lasensacion exterior, dli donde se
encuentra uno con su Sefior Oculto.

Desde € comienzo de las edades histé-
ricas, d hombre no supo preservar lainte-
rioridad del secreto y su orgasmo pasd ano
vaer nada. Asi que, desde antiguo, tan slo
la mujer acertd a guardar € misterio de su
orgasmo. La mujer volvia a su centro en
cada acto sexudl, al lugar del poder, d tiem
po que € hombre —desconectado de su
propio sentir y progresivamente mas caren-
te de sl mismo— fue privado del descanso
quedaalacriaturae retorno alamatriz de
las cosas. Mird alamujer y decidié guiarse
por ella. Se puso en clave ddl orgasmo dela
mujer y comenzé a sentirse frustrado. Hont
bre y mujer son dos redidades sin posible
fuson —dos unidades inencontrables—
salvo en d orgasmo (que expresa € amor
ontoldgico de uno por otro); pero ni € hont
bre ni la mujer pueden estar en clave ded
otro. Lamujer debe buscar suorgasmoy asi
producir € del hombre; € hombre debe bus
car suorgasmoy asi producir € delamujer.

La frugtracién sexud del hombre —
incapaz de eyacular tantas veces como
orgasmoas tenialamujer— produjo en & un
innegable complgio de inferioridad y un
progresivo debilitamiento de su virilidad.
Tan S9lo en los meores casos, tratd de
suplirse con sensibilidad lafaltadevirilidad;
cuando sabemas que ambas cosas Son nece-
sarias. Recientemente, la mujer ha acabado
reaccionando ante esta fata de virilidad,



mostrando € tesoro de su conocimiento
ancestral: e modo propio de su orgasmo. Ha
tratado de ensefiar d hombre a hacerla sen-
tir, ya que & hombre cada vez mas va care-
ciendo de dicho saber, y con dlo ha queda-
do expuesta, indefensa, vacia. Porque d
orgasmo de unamujer fue siempre su forta-
leza; y desde estas fortalezas se pudo cons-
truir la sociedad humana. Una vez perdido
sumisterio, € acto sexud no esd encuentro
en € origen ni restauracion del estado de
necesidad primordial, sSno mero intercam-
bio deflujos.
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ella un desconocimiento total de si misma
que le llevé a evidenciarse ante € hombre
cuando lleg6 a punto algido su neurosis por
fdta de satisfaccion sexual. Para conocer su
propia sexuaidad debié explicarsda al
hombre, y a hurgar en dlajuntos, la mujer
dg6 de ser un misterio parad hombre: éste
laviocomoaunanima y latratd como td,
y elareacciond despreciandoloy tratandolo
como a un inferior, una vez que fue desve-
lado  enigma del secreto poder queresidia
en d orgasmo de lamujer. Lafdta de expe-
rienciade ese poder que lamujer encontraba
en @ orgasmo la llevd en € siglo XX —
como mileniosantes habiasucedido a hom-
bre— a buscar en la sociedad € poder que
necesitaba experimentar, imitando d rol
socia masculino que nunca fue otra cosa
més que € resultado de una frustracion
sexud, conlo quelamujer hoy diasehacon-
vertido en la sombra de una sombra, en la
imitacién deun mimo, y su sexudidad en un
hecho fisioldgico sin contenido ni significa-
do espiritua aguno.

A finales dd segundo milenio —desde
el nacimiento de Isa, ‘alaihi as-salam— el
hombre no puede dgar de reconocer sufata

El retorno a la fitra tiene
oMo consecuencia la
recuperacion de la
satisfaccion sexual,
devolviendo a la criatura
su poder natural, al tiempo
que la individualiza;

de poder real, como ya acertara a compren
der Lao Tse, pero tampoco lamujer tieneya
e control del poder que tuvo durante las
edades histéricas. Careciendo de poder
auténtico tanto € hombre como lamujer, la
sociedad humana se hatransformado en una
masa manejable y amorfa en manos de los
intereses del capital internacional.

El hombreperdié € valor desu orgasmo
cuando se pasd del matriarcado primitivo a
patriarcado. La congtitucion del patriarcado
no es més que la manifestacion evidente de
una“huida haciaaddlante’, e modo en que
intentd sublimar su frustracion sexual. La
mujer lo perdié con lainvencién de la“la
mujer casta’ durante € puritanismo inglés
dd siglo XIX; fue entonces cuando lamujer
comenzd a canjear “el secreto de su orgas
mo” —su necesidad de @ como momento
de reintegracion con su naturaleza origi-
nal— por posicién socia, lo cud produjoen

Fitra, satisfaccion y matriarcado

El retorno alafitra tiene como consecuen
cia la recuperacion de la satisfaccion
sexual, devolviendo a la criatura su poder
natural, al tiempo que la individualiza;
desde la individualizacién, y sdlo desde
ella, uno puede oponerse a los juegos de
opinién general que sirven a los intereses
econdmicos de unas pocos.

El hombre debe ostentar plenamente €
poder que le ha dado la naturdeza, y la
mujer debe tener d suyo. S sdlo la mujer
tiene € poder, de ese tipo de sociedades
resultan civilizaciones afanosas de hacer
historia a precio que sea, de ‘progresar’
aunque no se sepa bien s hacia adelante o
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haciaatrés, decrear culturapor separarsedel
estado de naturaleza que pone de manifiesto
lafalta de poder masculino, proyecto socia
absurdo que como ha podido comprobarse
no conduce a felicidad aguna. Cuando €
poder lo tiene sdlo & hombre, € resultado
son sociedades inmovilistas, temerosas de
todo cambio, rigidas, miserablemente ani-
males, amenudo poliandricas.

Unavez mas“lo que parece’ difierede
“lo que redlmente es’: con la poliandria—
tipo de sociedad inusual con € que suefian
las mujeres que son herederas de generacio-
nes de mujeres insatisfechas— la mujer es
s0lo un animal que esta continuamente
expuesto ala satisfaccion sexual masculing,
de modo que distatanto como puedaimagi-
narsede ser lasexudidad propiade metriar-
cado. El matriarcado se da como unaforma
monogamica de relacién hombre-mujer.

La monogamia es € terreno propio del
poder de lamujer, en € que & hombreinca
paz de satisfecerla y viéndose utilizado para
lamanutencion de la‘prole’, acaba saliendo
de lafamilia a buscar en la sociedad —que
tiene que contribuir a construir paradlo— €
poder de que carece junto alamujer. Polian-
dria no se opone a poligamia més que en un
planteamiento ideoldgico. Considerando las
cosas desde d punto devisadelanauraeza,
lo contrario delapoliandriaeslamonogamia;
€ primero esun caso extremo de poder mas-
culino, y & segundo de poder femenino.

La poligamia, a contrario que los dos
anteriores modelos, no es un planteamiento
socid sino un recurso individual. Unasocie
dad no puede ser poligamica sino, en todo
caso, admitir la poligamia, lo cud es com-
pletamente diferente. La poligamia nunca
podra ser laviade todos sino un mecanismo
solo utilizable por individuos cuya profunda
experienciade |lasredidadestrascendentes asi
lo aconsge; todo lo mésunasolucién inextre-
mis paraunasociedad que agonizapor fatade
hombres, y —en este caso— con un carécter
tempord, efimero, fuera de toda duda. Por lo
generd, la poligamia es d modo natura de
sexudidad dd “ser humano universd”, del
Insan al Kamil, noagod acancedd hombre
corriente, que lo ve desde su estrecha mente
como un modo legal de concubinato cuando
es ago esencidmente diferente: la poligamia
“hace sociedad” mientrasd adulterio oy con-
cubinato destruye la sociedad.
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Paraquelamonogamia, caso extremode
poder femenino, no sea una carcd —desde
luego para € hombre, pero afin de cuentas
(con un hombre ansioso de adulterio a su
lado) también para la mujer— deben esta
blecerse ciertas limitaciones en su aplica
cion, ta y como hace la sociedad tradiciona
iddmica

1°. Debe exidtir € divorcio,
desde luego por causa que lo
justifique. El  matrimonio
“hasta que la muerte os separ
re’ es una aberracion més del
crigtianismo.

2°. Debe existir la posibili-
dad de matrimonio mut'a
(matrimonio temporal), como
minimo en casos como los de
tropas en campafia militar,
estudiantes fuerade su tierrao
vigeros establecidos por cierto
tiempo en tierra extrafia.

3. Deberfa admitirse la
posihilidad puntud de uso de la
poligamiaparastuacionessodiar
lesoindividuaes especides.

A edas tres poshilidades
bendecidas por Allah, sempre
gue e den ciertas condiciones
(divorcio, matrimonio tempo-
ral, poligamia), la tolerante
armonia interna de la sociedad
idamica ha afiadido la permis-
vidad —que no incentivo, justi-
ficacion, ni Siquiera aceptacion
forma— de ciertos comporta
mientos tan antiguos como |a propia especie
humana, como son laprostituciony lahomo-
sexualidad adolescente, vistas ambas smple-
mente como tanteos con los que hombres y
mujeres experimentan, se ubicany descubren
su propiaidiosincrasasexud.

Leos estamos de escribir estalistaline-
as desde posturas victimistas (“ Las prostitu-
tas usadas por loshombres’), defécilescon-
denas (“ degenerados homosexuales’), tanto
como de exhibicionismo defasaliberalidad
(“La prostituta como mujer sin prejuicios’,
“lahomosexualidad como expresién sexua
perfectamente naturd™). Simplemente cons
tatamos € hecho de que desde siempre en
las sociedadesidamicas sehadgado quelas
cosas fueran como iban surgiendo, mientras
no hubiera una clara provocacién socia; y

... &8 imprescindible el
volver a vivir el orgasmo
en su originalidad, es
decir en su caracter de
rito de adoracion, de acto
de ‘ibada...
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gue esta actitud no castrante de la sociedad
idamica —frecuentemente acusada por €
orientalismo delibertina— no sdlo novaen
contra de si misma, sino que hace posible
todo tipo de regjustes internos que permiten
gue la sociedad idamica sea solida, seaun
modelo humano firmemente establecido.

La sodiedad ideal

Para concluir, mi propuesta es la siguiente;
irnosdirigiendo poco apoco, enlamedidade
santidad de la especie humana, a un modelo
socid end qued hombrey lamujer seanlos
propietarios de los respectivos misterios de
SUS 0rgasmos; una sociedad de santos: hom-
bres y mujeres sexual mente satisfechos por-
que han obtenido de su Sefior € conocimient
to del secreto de la satisfaccion sexud.

Parallegar a esta sociedad idedl, puede
usarse € menos mao de los dos modelos
existentes en materia sexual, lamonogamia,
con las limitaciones establecidas para é en
lasociedad tradicional idamica; pero dicho
modelo no podra ser operativo —ni ninglin
otro, enrealidad— si lasmujeresy loshom-
bres no se ponen en gibla y conectan con la
fitra quelos rigen ocultamente, Uinico modo
de diminar & estrés con € que ninguna
sexualidad sana puede convivir.

S sequiere que lasexualidad no seatan
solo una vévula de escape, ni la demostra-
cion de nada, sno que smplemente s la
dga ocupar su funcion esencia en la mente
dd hombrey lamujer de“poner € contador
a cerd” cada cierto tiempo, de poder saber
por via de la experiencia cOmo uno es crea-
do de nuevo en cada ingtante, es imprescin
dible d volver avivir € orgasmo en su ori -
ginaidad, es decir en su carécter de rito de
adoracién, de acto de ‘ibada, que no es por
otrarazén que por éta @ que comencemos
e acto sexua con un “bismillahi rahmani
rahim” igua que hacemosal dar € zakat, d
empezar lasalat o a romper d ayuno.

S bien, debe ‘blindarse este modelo
idamico de “monogamia moderada’, mo-
delo de transicién segin hemoas dicho, con-
tra dos mortales enemigos que ha tenido
hasta ahora y que hacen presa uno en €
hombrey otro en lamujer:

a) El hombre hatenido su principa ene-
migo en la incontinencia de la eyaculacion

en € acto sexud. Eda incontinencia lo ha
dgado en una déhil posicion ante la mujer,
conlaque haempezado sucomplgjodeinfe-
rioridad y susextravagantesexperimentosde
una sexualidad desencajada de lafitra.

b) La mujer hatenido su principa ene-
migo en laidea cristiana de “pecado de la
carne’, € combate sistemético en pro de
pudor y en contra de larelacion sexua pla-
centera tenido desde e planteamiento
neurdtico de Pablo de Tarso.

El matrimonio no deberd ser un peso
muerto para los conyuges, ni una condena,
sino la “la mitad del din”, basandose para
ello en un contrato de convivencia pactado
por ambas partes, méas o0 menos duradero, y
findizable por cualquiera de las partes con
causajustificada, sempreregido por € prin
cipio de la generosidad y la comprension
mutua; donde € hombre trate alamujer con
ternuray virilidad, mientras que lamujer da
rienda suelta a su sabia naturaleza (sensud,
vaiente a la busca dd orgasmo, delicada,
protectora, preceptiva, tellrica...)

Hombres y mujeres deben buscar su
esenciay recuperar € camino que leslleva-
baa sus respectivos orgasmos. Sin que exis-
talaintimidad entre la criatura y su funda-
mento, cadauno de nosotrosessdlolamuda
de algo que fue, un titere movido por su
pasado, y las relaciones sexuales —cuando
estamos desposeidos de nuestro propio pre-
sente— dejan detener sentido, son teatrales,
insustanciades. S la sexudidad no es pre-
sente absoluto, no forma parte delaVia) y,
s no forma parte de ese camino espiritua
gue somos, uno No es més que algo muerto
gue hace amagos de estar vivo. Porque no
sentir es no exigtir, visto desde € punto de
vista del universo de Allah; € dnico punto
devista, € Unico universo.

Pero Allah esd Unico que sabe.

/.
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A PROPOSITO DE ‘HALFAWIN’ Y ‘LA GOULETTE’
ENTREVISTA A FARID BOUGHEDIR

wEerlslam 6o

Jordi Esteva

Reproducimos aqui la sugerente entrevista que hizo Jordi Esteva para
El Pais Aguilar al director de cine Farid Boughedir, en la que se da
una vision auténtica de como viven su sexualidad los musulmanes. En
numerosas ocasiones ha declarado dicho director como le llamo la
atencion la vision que se daba en Francia del modo de vivir la
sexualidad en los paises islamicos, habiendo sido él un nifio cuyo
despertar de la sexualidad tuvo lugar con toda naturalidad.

Desde esta redaccion recomendamos calidamente las dos peliculas de
este director como eficaz medio de conjurar estereotipos islamicos que
responden a una estrategia de demonizacion del Islam, contagiado de
los tintes puritanos que siempre tuvo la sexualidad cristiana.
Abdelmumin ha elegido este texto como apéndice idoneo a su trabajo
sobre Sexualidad y Sociedad, en la certeza de que parte de la
estrategia de eclesializacion del Islam que trata de llevarlo a su ruina
se ocupa de distanciar al musulman cada vez mas de la fitra en
materia de sexualidad.

¢Usted procede de Halfawin, €l barrio
popular que datitulo a su pelicula mas
conocida?

F.B. Es e barrio de mi familia. Una zona
de la medina de Tunez algjada de los
zocos, de lo bazares para turistas y los
monumentos. Es un barrio que ha perma

necido intacto y en e que se sigue vivien-

do a la manera tradicional, también es €

lugar mas pobre de la medina 'y sus habi-

tantes tienen fama de emplear un lenguaje
vulgar y de no tener pelos en lalengua.

Su pelicula desmentia la imagen de la
sociedad arabe como rigurosa e intole-
rante, sin el minimo intersticio para el
placer o la transgresion.

F.B. Unade las cosas que quise mostrar en
Halfawin es esta sociedad que funciona a
dos velocidades. En apariencia tienen un
aire muy puritano, con un dogma muy
severo; en Europa, por otra parte, solo
hablan de eso desde hace unos afios, pero
en realidad la sociedad es més fuerte que €
dogma. Tiene una forma muy profunda de
tolerancia, a condicion de que la persona
gue transgrede las normas muestre respeto
alos otros, a cuerpo socid. S se cumple
este requisito puedes hacer lo que quieras.
Esto aparece en una escena de mi peli-
cula donde un zapatero que va a cantar en
una fiesta necesita beber un trago para
poder entonarse y, como € dcohol esta



prohibido por lareligién, le pideaun amigo
queledéjarabe paralatos Suamigolesirve
un vaso de un frasco que en redlidad contie-
nen buja, (aguardiente de higos), pero camu-
flado por la eiqueta que reza claramente:
Vidks. El zapatero muestrad frasco d publi-
coy exclama: “Antes de cantar debo tomar-
me d jarabe, es una orden dd doctor, jque
Dios e perdonel”. Esta escena esimportante
porqued publico tunecino sabiade sobraque

no. Ahi eres como un feto. Es un lugar
hdmedo, caliente y sombrio, donde estés a
cargo de un gército de mujeres quetelavan,
te frotan y te hacen masgjes. ES una expe-
riencia muy sensud. Las mujeres tienen un
sentido comunitario muy desarrollado y a
veces te toma a su cuidado unatotal desco-
nocida porque tu madre no da abasto con
tanto crio.

El diaen que te expulsan dd universo de
las mujeres es como un segundo nacimiento,
mésdificil, porque ahorasetratade afrontar €
mundo de los hombres, que es mucho més
rudo. Lo que heintentado fijar esese momen-
to detrandicion, ese no man's land espiritual.
El dd nifio expulsado por las mujeres, cuyo

Halfawin narra la formacion de
la personalidad de un ser humano:
de un momento muy delicado, el
paso de la infancia a la
adolescencia...

reino esta en las casas, y aln no es admitido
en d mundo deloshombres, que se centraen
lacdle Estaperdido, no ssbe cud essu sitio.
Decide por tanto subir a las azoteas, y cobi-
jarse bgjo unaclpula blanca, que es como un
SENO materno o un gran vientre,

e trataba de dcohol. No e trata de hipo-
cresia, es una forma de degancia por parte
dd zapatero. Es dgo que yo he conocido
muy bien: latoleranciainternadelasociedad,
acondicion deno provocar. Queriamostrar
funcionamiento de una sociedad severa en
gparienciapero que de hecho esmuy sensud,
esta llena de humor y encuentra los medios
paradudir lasreglas.

La pdicula eta planteada como un
juego y muestra que en la vida se puede
jugar con los tables y los dogmas y seguir
siendo aceptado; se puede vivir la vida de
una manera lUdica. Por eso mi pelicula es
una comedia, a pesar de los momentos difi-
cilesqueatraviesad nifio protagonista. Hal -
fawin narralaformacién de lapersondidad
de un ser humano: de un momento muy
delicado, d paso de lainfancia ala adoles-
cencia, y como en nuestra sociedad, ese
trandito lo marca € abandono del universo
de las mujeres para entrar en otro mundo
gue es € de los hombres, separado por un
foso cultural.

Para d nifio, la expulsion de los bafios,
dd hamam de las mujeres, supone la expul-
Si6n dd paraiso, la pérdidade lainocencia

La imagen dd hamam es importante
porque € hamém es como € vientre mater-

Su pelicula ‘Halfawin’ llevaba por
subtitulo “ El pajaro delasazoteas’. En
la sociedad tradicional arabe, las azote-
asson un lugar por €l que no escorrec-
to aventurarse.

F.B. Son también un no man's land, un
lugar en € que no se debe permanecer
demasiado tiempo, para sdvaguardar la
privacidad de los patios. Incluso cuando
los pintores subian a las azoteas se anun-
ciaban a pleno pulmén, para que las muje-
res tuvieran tiempo de refugiarse en sus
habitaciones y no las viera un extrafio. Las
mujeres suben atender laropaalas azote-
as, donde salen de la sujecion de lacasay
estanasu aire. Enlaestructuradelaciudad
arabe las azoteas estan pegadas unas a
otras. La medina érabe es un mundo puri-
tano donde no estd bien visto que las muje-
res deambulen por las calles 'y, a mismo
tiempo, es un mundo en € que se puede
acceder acudquier, sitio, de azotea en azo-
tea, sin necesidad de ser visto. Se puede dar
lavueta a barrio entero sin necesidad de
bajar ala calle. La sociedad ha inventado
cuentos o fébulas que sirven para limitar
esalibre circulacién alo desconocido.
Como por casudidad, las historias de
0gros que se cuentan pasan amenudo en las
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azotess, con la intencién de evitar que las
jovencitas deambulen por €elas. Por esta
razén quise contar en mi peliculad cuento
de‘Aishay € ogro.

Lajoven ‘Aisha se haquedado sin lum-
bre y esta sola en casa, ya que su padre ha
partido aLaMeca. Sube, pues, alaazoteaa
buscar fuego. Es algo muy simbdlico, expli-
cado por Abdelwahab Boudhiba en su estu-
dio sobre & imaginario magrebi y los cuen
tos tradiciondes. De hecho va a buscar €
fuego que le fata: d amor. Deambula de
azotea en azotea, hasta que alo Igos divisa
d resplandor de las llamas. Al acercarse, se
asusta porque ve un ogro horroroso, vestido
con pid de burro, que esta guisando en una
marmita un estofado de asno, que remueve
con lapatadd animd. ‘ Aishale pide fuego
desusbrasasy € otro accede acondicién de
gue se dge pinchar un dedo. Acepta y €
ogro pinchaalajoven con unaagujade oro.
A continuacion ‘ Aishacolocalabrasaen su
brasero (todo dlo tiene evidentemente una
segundalectura erética) y seva.

Azorada, no se da cuenta de que su dedo
gotea y de que va dgjando su rastro por las
azoteas hastallegar alacasa. Al diasiguien-
te d ogro sigue d rastro, se presentaen la
casay preguntaa‘Aisha “Mi nifia, quéeslo
gue tu tio @ ogro estaba haciendo ayer?’ y
ela, como esinteligente, intuye que no debe
decir laverdad: “jAh!, conoci aun caballero,
eramuy guapo, vestiaunaricatinicade seda
y cocinaba un estofado de una carnefinisma
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La vision que tiene
Europa del mundo
arabe, agravada ademas
por el fendmeno
Integrista, es la de un
mundo cruel y terrible...

gue removia con una cuchara de oro”.
‘Aisha transforma la redidad y eso bagta
para detener d ogro, que regresa todos los
dias pero no oye més quefrases parecidas. A
la vudta dd padre, ‘Aisha le cuenta su
imprudenciay éste cavaunagran trampaen
e patio, en cuyo interior coloca brasas disi-
muladas con ramas. Cuando d ogro llega
aqudllanochey repite lacantingla, elacam
biasudiscursoy exclama: “ Eraun monstruo
horroroso, cocinaba carne de burro, iba
cubierto con piel de burro y removialasopa
con una pata de burro”. El ogro se enfurece:
“iCon que te areves a provocarmeljVVoy a
comertel”. Sdtad patio pero caeenlatram
pay arde en llamas.

Es un cuento sobre la presarvacion de la
virginided. Simbdlicamente dice a las nifies
“S osvaisde casaen buscadeaventurasy del
amor, @ primer hombre que encontraréis sera
unogroy por tanto larelacion serdbedtid. Os
punzaray hara sangre y esa sangre sra una
manchaque os perseguiratodalavidaporque
se podra seguir su rastro y daros cazdl'.

¢Como fue acogida ‘Halfawin’ en
Europa?

F.B. En Paris se entren6 € diade la decla-
racion delaguerrade Golfo, y las personas
guevieronlapeliculapudieron acceder aun
mundo arabe distinto a que les vendian los
medios de comunicacion. MientraslaCNN
y demés satanizaban a mundo é&rabe por
entero, tachandonos de fandticos y comt
paréndonos poco menas que con los nazis,
los espectadores de Halfawin se sor-
prendian: “jOh, S esos arabes son seres
humanos como nosotras, con sus risas, sus
alegrias, sus penas!jNo son diablos!”.

Lo que ocurrié con € tratamiento infor
mativo de esaguerrafue unade las grandes
sorpresas de mi vida, porque yo creiainge-
nuamente que la televis6n mostraba ense
guida todo lo que ocurriay que era un ins
trumento de democratizacion . De golpedes
cubri que podia ser todo lo contrario: unins
trumento de manipulacion terrorifica Me
hace pensar en George Orwell y su 1984:
Big Brother iswatching you.

Fue una gran decepcidn, porque pensa
ba que lahumanidad y d mundo avanzaban
end camino dd progreso, lademocraciay la



igualdad. De repente ves que cuanto mas se
avanza en la cienciamés seregresa ala bar
barie. Me entristece ver cdmo esosimpulsos
savajes no sdlo no han desaparecido, sino
que son més fuertes que nunca para liquidar
aagud gue no se nos parece. Ver que rena
ce, como en la Prehigtoria, € sentimiento de
territorio y detribu.

Los maentendidos vienen de lgos. Del
tiempo delas Cruzadas. El idam ademés es
considerado como una religion peligrosa,
porque esta cercanaalacrisianay se anun-
ciacomo su prolongacion, cosaque no debe
saberse. Ningun europeo piensaque d idam
sea vivido como una prolongacion del cris
tianismo. Cuando explico aun francés, aun
espaiol 0 a un itaiano que cuando era
pequeiio me ensefiaban que Jesls era un
profeta del idam, no lo entienden. Saidna
Musa (Nuestro Sefior Moisés) y Shidna
Aissa (Nuestro Sefior Jeslis) son profetas
que Dios envid para aportar su palabra, la
verdad y la justicia a los hombres. Y
Muhammad es un profeta que no aparecio
porque si, sino que venia de toda una tradi-
cién comun.

La vision que tiene Europa del mundo
aabe, agravada ademés por @ fendmeno
integrista, eslade un mundo cruel y terrible,
que en d caso de Tlnez, mi pais, eimagino
que en € de otros paises arabes, no s
corresponde en absoluto con la redidad.
Hice mi pelicula Halfawin en cierto modo
paratratar de desmentir esos tépicos.

Usted tuvo problemas para estrenar la
pelicula en Tanez.

F.B. Si, hubo cinco dias de debate en la
Asamblea Naciona tunecina para ssber s
habia que prohibirla 0 no. Se suscitdé una
gran pugna entre los conservadores y los
liberales. Los primeros se indignaban por la
escena de las mujeres desnudas en €
hamém, mientras que los liberdes la
defendian, diciendo que todos habiamos
pasado por estas experiencias 'y que por
tanto eran importantes. Porque, atencién, los
debates s produjeron en € seno del partido
Unico; en aquella época sdlo estaba autoriza:
do d partido que permanece aln en € poder.

Tuve suerte porque al find ganaron los
partidarios de la pdliculay € presidente de

laAsambleaNacional, a cabo de cinco dias
de discusiones, se harté y exclamé: “jSefio-
res, les recuerdo que esto no es un cineclub,
es la cAmara de los representantes del pue-
blo!”. Y, refiriéndose d titulo de la pdicula
en &rabe, ‘Usfur al-tajt —que no significa
“El nifio de las azoteas’, como se ha subti-
tulado en Europa, Sino “El pgjaro delasazo-
teas’— continué: “Esta pdicula es un pga-
rillo que quiere volar, ¢por qué le disparan
conunfusil?’. Asi acab6 € debatey € filme
se pasd sin ningln corte.

¢(Fuedificil reunir atodas esas mujeres
para la escena del hamam? ¢Cdémo
explica que unas musulmanas se pres-
taran a ser filmadas totalmente desnu-
das?

F.B. Sorprendié a todo € mundo, incluso
en Tunez. En aquella época habia un peri¢-
dico integrista, Al-Fadjr, que esta ahora
prohibido, & cua publicd tres paginas
enteras advirtiendo que era una pdicula
gue no debia verse bajo ninglin concepto.
Hay mucha gente que alin esta en contra.
De agin modo se convirtié en una prueba
para la sociedad, para saber hasta qué
punto se habia vuelto conservadora o era
ain liberd.

De hecho, result6 fécil rodar esa escena
Les hice saber alas mujeres que no queria
filmar nada morboso, tan sdlo la historia de
un nifio que vad hamam con su madre, y
todas llevaron a sus nifios a los bafios, sn
ningun problema. Las que quisieron se des-
nudaron y las que no, se quedaron en com-
binacion, pero o curioso es que, como se
trataba de su barrio y de su hamamy esta-
ban en mayoria, porque nosotros éramos un
equipo muy reducido, a cabo de un rato se
olvidaron completamente de nosotros, y
comenzaron alavarse como suelen hacer.

Estaban en su casa. Ademés e hamam
es un lugar donde las mujeres estan entre
elasmuy relgadasy, por corpul entasu obe-
sas que puedan ser, caminan como reinas.
Porque los hombres, cuando les toca su
turno en & hamam, estén tensos'y esconden
siempre su sexo. Por suerte esas mujeres del
barrio se comportaron como sempre, de
una manera absolutamente natural; imagino
que d calor también hace olvidar.
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JCual es el tema de ‘La Goulette', su
nueva pelicula?

F.B. Es la historia de tres familias que
viven en una Ckéla, un tipo de vivienda
modesta, muy popular, caracteristica del
barrio de La Goulette. La Okala consiste en
una serie de apartamentos dispuesto are-
dedor de un patio, donde los vecinos pue-
den interpdarse de una ventana a otra
Alrededor de ese patio, y tal como solia
suceder en ese barrio, he colocado a tres
familias de tres rdigiones digtintas. una
catdlicasiciliana, unajudiatunecinay otra
tunecina musulmana. Viven puerta con
puerta, son muy amigas, y esaamistad les
ayuda a superar todas las pruebas.

La historia que he tramado se centraen
laamistad entre las hijas de esas familias, y
especidmente entre tres chicas, una por
familia, muy jovenesy guapas, que trabgjan
enuntaler de costura Daigua qued padre
sea musulman, catdlico o judio; son medi-
terraneos y por tanto hay que salvaguardar
lavirtud delahijasy su dignidad. Eso eslo
més importante. Pero las hijas estan hartas
del orden establecido, de ver cdmo a sus
hermanas las han casado en contra de su
voluntad, y hacen una promesa a la virgen
(porque en aguel barrio las tres comunida
des participan amenudo en las festividades
populares de cuaquiera de las rdigiones).
Las chicasjuran por suamistad qued diade
laMadonna, que es e 15 de agosto, cuando
salgaen procesion, dlashabranyaamado al
hombre de su viday habrén perdido su vir-
ginidad. Un desafio audaz que pondraatoda
lacomunidad patas arriba.

¢Lograran su propdsito?

F.B. No; aunque estan apunto. Con ocasion
delabodadeunadelas hermanas mayores,
montan una fiesta y las chicas bailan a
principio cada una con uno de su comuni-
dad, pero pronto se aburren. Estan hartas de
las convenciones, quieren mezclarse y bai-
lany flirtean con chicos de otras religiones:
lo quelasociedad notolera. Escomo lahis-
toria del frasco del jarabe Vicks para la tos
en Halfawin, hay reglas implicitas en las
sociedad: somos amigos, nos queremas,
etc., pero no nos mezclamos, y nada de
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matrimonios fuera de la comunidad. Una
judia puede sar intima de una musulmana
pero debera casarse con un judio.

Derepentellegan los padresy descubren
d pastdl. Se produce un escanddo. Laamis
tad entre las familias estallay setransforma
practicamente en odio porque las chicas han
sacudido, con su libertad y osadia, una
sociedad que posee unacoherenciay que para
proteger la convivencia ha encontrado reglas
implicitas que no se ven. Queria describir
barrio de La Goulette con sus personges mar-
gindesy pintorescos, y su degriade vivir. Es
un luger d que e va a pasear, abaflarsey a
comer pescado. Para d tunecino comin, La
Goulette esun lugar de vacacionesd lado ddl
mar. En lacdle principa sdlo hay restauran-
tes; sevivefuera, enlacdle Esunlugar muy
mediterraneo; d puerto de Tlnez.

Unos metros més alé de La Goulette
estaal-Kram, un barrio predominantemente
musulmén. Las chicas en La Goulette van
solas por la cdle tranquilamente hasta las
dos de la mafiana, visten provocativas, con
sus faldas cortas... pero nunca se areverian
aentrar en al-Kram vestidas de ese modo.
La Goulette es vivida desde sempre como
un espacio de libertad. Parece como s nues
trasociedad, que tiene textos y dogmas muy
SEVEros y puritancs, permitiera unos espar
cios de tolerancia y libertad siempre que se
respeten las leyes técitas. Recuerdo a mi
abudla, ya fdlecida, que decia sempre
“iLIévame d Café S&f-Saf, que es d Unico
lugar donde las mujeres pueden sentarse
solassin que nadie las moleste ni piense ma
dedlad”. Meinteresafijar losmomentosen
los que la vida es mucho mas fuerte que €
dogma, cuando la vida edtdlay no s la
puede contener.

Esos espacios de libertad, ¢avanzan o
retroceden?

F.B.En general, la sociedad tunecina se ha
vuelto mas puritana. Aungue la sociedad
no es integrista, si existe un conservaduris-
Mo que no se puede negar. Hay un replie
gue, quiza porque se sabe que € integrismo
avanza y hay que protegerse un poco. En
todo caso no creo que forme parte del espi-
ritu del tunecino € ser cerrado. Hemos
pasado por un periodo de arabizacion en

gue se intent6 arabizar todo de una forma
rapida, mecanicay ma hecha, un periodo
en € que se suprimid lafilosofia del bachi-
llerato porque se decia que creaba marxis
tasy opositores. Incluso los manuales esco-
lares, bajo € pretexto de arabizacion, intro-
dujeron ideas integristas. De modo que
hemos tenido una generacion, o quiza
incluso dos, que ha gozado de un grado
menor de aperturaal mundo que las prece
dentes.

Sin embargo seguimos siendo € pais
arabe més avanzado en muchos sentidos,
como en € de la liberacion de la mujer.
Hemos asistido aunaevolucion increible de
lamujer desde que éramos pequefiosy ala
transformacién completa de la sociedad. El
avance de la mujer arrebata d hombre
muchos de sus privilegios, de modo que €
hombre no tiene hoy una postura dinamica
sino de repliegue. S lamujer tunecina esta
en actitud dinamica es porque lo tiene todo
por ganar: por eso en mis peliculas es la
mujer laque hace que las cosas se muevan.

Barrio portuario de Tunez, en € que
convivian sin problemas las comunidades
musulmana, hebreay catdlica. Traslainde-
pendencia, La Goulette perdi6 su aire cos
mopoalita, pero sigue siendo un barrio muy
aegre y frecuentado, sobre todo los dias de
fiesta, por su ambiente muy mediterraneo y
Sus excelentes restaurantes de pescado.



La Farmacia de Al Andalus

SOBRE LAS CUALIDADES DEL FUEGO,
LOSACEITESY LOS RECIPIENTES EN LOS
QUE SE COCINAN LOSALIMENTOS

Al Arbalt

Traduccion de Amador Diaz Garcia

La existencia del manuscrito “Al Kalam ‘ala al agdiya” de caracteres
magrebies se conocia desde el siglo pasado por referencias en la obra del
arabista Francisco Simonet, sin embargo, hasta hoy no se sabia cual era el
interés de su contenido. Hoy podemos disfrutar del valioso conocimiento que
dejo por escrito Abll Bakr ‘Abd al ‘AZiz b. Muhammad b. ‘Abd al ‘Aziz
Ahmad al-Arbdli al-Ansari, sabio nazari del Reino de Granada, gracias a
Amador Diaz, Catedratico de Lengua Arabe de la Universidad de
Granada, cuyas obras versan especialmente sobre temas de dialectologia arabe,
toponimia, bromatologia y farmacologia.

En este apartado les ofrecemos, por la gentileza de la editorial Arraez
Editores, algunos parrafos de este “Tratado nazari sobre los alimentos” que
versan acerca del fuego con el que se guisa, los materiales utilizados para los
recipientes de cocina, los aceites, las mantecas y las grasas con las que se frie.

Fuego de Carbén (Nar al fahm)

El mejor delosfuegos es e que no es muy
fuerte ni muy débil. El fuego de carbén es
més conveniente para cocinar las comidas
qued delefia

Fuego de lefia (Nar al hatab)

El fuego de lefia seca es més adecuado que
el delefiaverde.

Recipientes en los que se cocina (al
Awani allati yutbaju fi-ha)

En cuanto a los recipientes en los que se
guisala comida, los mgores, s fuera pos-
ble y no hubiera impedimento legal para
dlos, sonlosde oro. Y les siguen, en exce-
lencia, los recipientes de plata. Por la prohi-
bicion existente en @ uso de este tipo de
recipientes*, son vasijas de cerdmicavidria-
day de barro cocido las mgores en que se
puede cocinar, pero en los recipientes de
barro cocido no debe guisarse mas que una
solavez. Encuanto alosrecipientesdecera-
mica vidriada, no debe cocinarse en elos
més de cinco veces, aproximadamente, por-
gue lacomida antigua que entraen los poros
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Respecto a los recipientes de
hierro, el cocinar en ellos es
bueno, y quienes comen en ellos
habitualmente su excitacion
sexual es fuerte, y s fortalecen
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todos sus drganos.

Acdre Nagi. Sglo XIV.

queda ali y se corrompe, y cuando se
cdienta en € fuego, vuelve ala comida, y
actla en ela como la levadura, haciendo
gue se corrompa ésta, y es una cauisa segu-
ra para la produccién de fiebres pltridas,
prurito y sarna, especidmente s € ambien
te exterior viene afavorecer esta accion.

Encuanto alosrecipientesdecobre, nodebe
guisarse en dlos porgue su propia neturdeza es
nociva Algunas creen gue quienes comen as-
duamente o guisan durante un afio completo en
dlos seven dectados de defantiags

Respecto a los recipientes de hierro, €
cocinar en dlos es bueno, y quienes comen
en dlos habituamente su excitacion sexua
es fuerte, y e fortaecen todos sus érganos.
Y s se recubren de estafio, se eimina gran
parte de su ma, aunque siempre les queda
ago dedlo, y s se abusa de comer en dlas
causan trastornos.

Los recipientes de vidrio son buenos
paracomer y beber, pero no es posible coci-
nar en €llos porgue se rompen.

Entre las cosas que hay que hacer con
las comidas, es que las tapaderas estén per-
foradas con agujeros pequefios para que
salga por elos d vapor del guiso, y que no
setapelafuenteenlaque secolocalacomi-
da con muchas servilletas, sobre todo la
cane asada 'y e pescado, pues sus vapores
vudven a dlos y adquieren un carécter
venenoso. En cuanto d freir, debe hacerse
en recipientes de estafio y de hierro puesto
que esta establecida la prohibicién de hacer-
loenrecipientesdeoroy plata. No esbueno
freir en recipientes de cobre, sobre todo las

C0Sas que son escasas de grasa, como al
harbas y todas las frituras abundantes en
grasa, pues Son propensas a Corromperse,
tanto més § e alade a dlos d efecto dela
cudidad del cobre.

Sobre Aceites y Grasas. Aceite (al Zayt)

El aceite es cdiente, y € més caliente de
todos & mésrancio. Eslamas conveniente
delasgrasasparaé cuerpo humano, por su
gran dfinidad con é. Congtituye un ali-
mento muy bueno, y no tiene la pesadez
ddl resto de las grasas.

Los drabes digtinguian varias clases de
aceite, extraidos del fruto de la Oleo Euro-
paea L., u olivo comin. Cuando se sacaba
del fruto aln verde, recibia € nombre de
Zayt al unfaq o aceite onfacino, derivado del
griego omfakion, palabra con la que se
designa d zumo de las frutas verdes, en
especid la aceitunay la uva verde o agraz.
El aceite de oliva madura se llama smple-
mente zayt al zaytun o bien zayt rikabi
(“aceite de transporte 0 cargd’). Tanto lbn
Al Hassa, como Maimonides explican que
recibia ese nombre porque era importado
desde Siria a lomos de camellos (ikab,
“camella”). Ibn Buklarisdice que al zayta al
rikabi es, seglin lagente de Bagdad, € ace--
tedeolivablanco, a quelosegipciosllaman
“aceite paeding”, y que es d aceite lavado
con agua hasta que queda blanco, despro-
visto de su color y olor, y detodas|as demés
grasas, quedando la parte esencid (ikab).
Seglin esta etimologia, que no convencia a
Dozy, seriaago asi como “aceite refinado”.

Seglin 1bn Buklaris, S setomaaceite de
olivay se enjuaga con € laboca sefortae-
cen las encias y los dientes, y se empleaa
veces en lugar de aceite derosas.

Aceite de almendra (Duhn al lawz)

El aceite de dmendra es equilibrado, con
tendencia a la humedad, muy nutritivo y
conveniente para los que padecen tos. Es
gpropiado para € estdmago y € higado
secosy abre ligeramente sus obstrucciones.

Se trata del aceite de la dmendra, fruto
del conocidismo arbol de la familia de las
rosaceas Prunus amygdalus Stokes. Primas
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communis, Fritsch: Amygdalus communis,
L. La variedad de dmendra amarga es €
fruto dd Prunus amygdalus var. Canora,
Stokes: Amygdalus amaro, Hayne.

Averroes dice que @ aceite de dmendra
es € mgor de los unglientos para aiviar a
los que padecen espasmaos Secos, Y que es
mucho mejor que € aceite de sésamo, pues
e de dmendra es mucho mas astringente,
pero que los médicos lo utilizan muchas
Veces como sustitutivo.

Dioscorides dice que “El azeyte de
amendras, llamado Metopio de algunos, se
haze en estamanera. Tomalaquartapartede
un moyo de amendras amargas hien lim
pias, y enxutas. y mgjdas ligeramente en €
mortero con una mano de palo, hasta que se
hagan pasta. Después échalesencimaun ses
tario deagua hirviente, y ansi lasdexamedia
hora, hasta que todo se embeua. Siendo
embeuido, tornaras a magarlas con mayor
vehementia. y después exprimelas contra
unatabla, en unvaso: y lo que se quedare en
los dedos, ponlo en unabarrefia. Hecho esto,
tornarés a echar sobre las mesmas dmendras
yaunavez estrujadas, otraheminade agua: y
en sendo enbeuida, haz como heziste prime
ro. Darate medio moyo de dmendras, una
heminade azeyte. Es util € azeyte de dmen-
dras alos dolores, alos gpostemes, alas suf-
focationes, y 4losdesviosdelamadre. Ayuda
contra e dolor de cabeca, y contra los dolo-
res, zombidos, y sluos, de los oydos. Vde
mucho a los que padecen ma de rifiones, o
tienen piedra, o dificultad de orina, 0 asma, o
e vago crecido. Mezclando con mie, y con
larayz dd lirio, y con d ceroto Cyprino o
rosado, quita las manchas, las quemaduras
dd s0l, y las arrugas dd rogtro. Claifica la
vidta, y destemplado con vino, limpialaslla
gas manantias, y lacaspadelacabegd’.

Aceite de sésamo (Duhn al simsim)

El aceite de sésamo escdientey pesado.
Ablandad estémago, humedece€ cuerpoy
sirve contra las grietas producidas en las
extremidades.

El nombre smsim, que designa e grano
del Sesamum oriental, L.: Sesamum indi-
cum, D.C.: Ssain tun oletferum, Moench, es
una palabra samitica exisente en hebreo
(sumsum) y en arameo (sumsea), equivaen-

ted sésamon de Dioscorides, y d sesamum
latino. En &abe recibe también las denomina-
cionesde yulyulany hall ojall. En espafiol s2
lallamatambién gonjoli, o djonjoli, derivado
deal yulyulan, y aegria. Los nombres arabes
parecen ser onomatopéyicos, recordando €
sonido que producen |as semillas secas dentro
de la capaula. Ibn Masawayh solo dice que
produce fetidez de diento.

Ibn Buklarisdice dd al yulyulan que es
graso, Viscoso, pegaoso y ablandativo. Su
aceite Srve pararelgar los 6rganosy aliviar
los tumores, las quemaduras del fuego, los
dolores de intestino o de corazén y las mor-
deduras de las serpientes. S se mezcla con
aceite de rosas cama los dolores de cabeza
producidos por insolacién.

Dioscérides, de quien parecen estar
tomadas muchas de las paabras de Ibn
Buklaris, dice ademas que “agplicada en
forma de emplastro, resuelve los humores
congelados sobrelosnervios, y sanalas con-
tusionesy apostemas de los oydos’.

Manteca. Mantequilla derretida y salada
(al Samn)

La manteca es lamés alimenticia de todas
lasgrasas. Rechazadl mal delosvenenosy
ablandalas durezas.

Ibn Buklaris dice dd sarn ‘arabi quees
la manteca de cabra, segin Al Zahrawi. Y
gue es la mantequilla (zubd) cocida con un
poco de sal. Es caliente en segundo grado y
himeda en tercer grado. Como sudtitutivo
de lamanteca ofrece lamantequilla, y entre
sus cualidades dice que ablanda € vientre,
gue es (il contrala sequedad producida en
 cuerpo, relgalosnerviosy € estdbmago y
ablanda las durezas, unténdolas con ella. Es
buena contra las picaduras de las viboras y
otros animal es venenosos.

Hace decaer d apetito sexua. Lameor
es la que s extrae de animaes fértiles y
jévenes. Sus inconvenientes se remedian
toméndola con azlicar.

Ibn Al Baytar dice, citando a Galeno,
gue es resolutiva y digestiva, y por eso se
empleaen los tumores de las parGtidas y de
la ingle, para ablandarlos y acderar su
maduracién. La manteca de vaca, segiin Al
Juz, impide a veneno de la vibora lleger a
corazén, y citaun relato de Al Razi acerca

de un hombre del campo que, habiéndole
picado una vibora, tomé manteca de vaca
rancia, y nolesobrevino ningdnmal. Avice-
naleatribuye lamismavirtud de aclerar la
maduracion de los tumores, sobre todo los
de las parétidas, y particularmente en los
nifiosy lasmujeres. Tambiénincluyelbn Al
Baytar otras aplicaciones de lamanteca para
curar afeccionesdelos gjos.

* Laprohibicion dd uso de recipientes de oro y
plata parece estar dudida en d Coran, IX, 34, 35:
“iOh, los que creéid Multitud de doctores'y de mon-
jes comen las riquezas de los hombres con la futili-
dady se gpartan delasendade Dios. Albriciaun tor-
mento doloroso a quienes atesoran € oro y laplatay
no lo gastan en la senda de Dios” “El dia que los
cdienten en d fuego dd Infierno se abrasaran con
elos sus frentes, sus costados y sus dorsos. Se les
dird ‘Esto eslo que atesorésteis paravosotros. jPda
dead o que atesorébaid’.”
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El significado del Coran

SORAT AL NASR (EL AuxiLio) (110)

Periodo de Medina

AL NAsR (EL AuxILIO)

Tafsr de Muhammead Asad. Traduccién de Abdur Rassak Pérez

REVELADA en Mina durante la Peregrinacion de la Despedida del Profeta, en
d mesde Du'l-Hiyya del afio 10 heg. —o0 sea, poco més de dos meses antes de
Su muerte— esta es incuestionablemente la Gltima sura completa que & transmi-
tié a mundo. El diaanterior (viernes, 9 de Du'l-Hiyya) habian sido reveladas las
palabras: “Hoy he perfeccionado para vosotros vuestraley religiosay os he otor-
gado la medida completa de Mis bendiciones, y he dispuesto que la autosumi-
sién aMi (al-idam) sea vuestrareligion” (5:3); y dado que esas palabras vinie-
ron seguidas casi inmediatamente por |a presente sura, algunos de los Comparie-
ros del Profeta vieron en dlo un signo de que su mision estaba cumplida, y que
pronto moriria(Bujari). De hecho, laUnicarevelacion que d Profetarecibio des
pués de An-Nasr fue d versiculo 281 de Al-Bagara.

En & nombre de Dios, € méas misericordioso, € dispensador de gracia

(2) Cuando llegad auxilio de Diosy lavictoria,

(2) y ves que lagente entraen masaen lareligiéon de Dios!,

(3) proclamalainfinitagloriade tu Sustentador, dabaley pide Su perddn: pues,
ciertamente, El aceptadl arrepentimiento siempre2.

NOTAS

1. Ed, lardigion delaautosumison aDios cf. 3:19 - “laUnicardigion [verdederg] ante Dioses
laautosumision [del hombre] aEl”-,

2. Dando aentender que aun cuando lagente entre en lareligion verdaderaen multitudes, € cre-
yente no debe congratularse por elo sino, més bien, hacerse més humilde y més consciente de susfa-
tas. Ademés, hasdo tranamitido que & Profeta dijo: “ Cietamente, la gente ha entrado en masaen la
religion de Dios y, pasado un tiempo, la abandonard en mas’ (Ibn Hanbd, transmitido de Y &bir ibn
Abd Allah; un hediz smilar s2 encuentraen d Mustadrak, tranamitido de Abu Huraira).
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SORAT AN-NASR: EL AUXILIO

Revelada en Medina
Traduccién y tafsir de Abderrahman Muhammad Maanan

Bismil-lahi r-rahméni r-rahimi
Con & Nombrede Allah, € Rahmén, € Rahim

1. idzA ya:a nasru llahi wa |-fathu

Cuando venga d auxilio de Allah, y laconquista,

2. wara-dita n-nasa yadjulGna fi dini [1&hi afwayan

y veas ala gente entrar en € Din de Allah en grupos,

3. fa-sdbbih bi-hamdi rabbika wa stagfirh*

proclama entonces la alabanza de tu Sefior y pidele que te disculpe.
innah( kana tawwaba*

Ciertamente, El es Tawwah.

ESTA dira detan solo tres versiculos, d contrario del resto de los capitulos que la
rodean, fue revelada en Medina, muy poco antes de que los musulmanes volvieran
triunfadores a Meca, de la que varios afios antes habian tenido que sdir clandestina-
mente tras sufrir persecuciones.

En este capitulo se promete a Muhammad (salla Allahu ‘ alaihi wa sallam) € Nasr,
d “auxilio” de Allah, unaayuda especia menteintensay efectiva, que d instante setra-
duce en unavictoria, en unlogro importante. Lamisma paabora, Nasr —auxilio, apoyo,
refuerzo—, podria ser traducida por su consecuencia necesaria: “victorial. Este serfa,
pues, € capitulo del “auxilio de Allah”, o € dela“victorid’, como se prefiera. Efecti-
vamente, en &abe, Nasr es sinénimo siempre de victoria, triunfo.

Estabreve dira predice la proximidad inminente de lallegada ddl auxilio de Allah,
es decir, un éxito que hard que los musulmanes se impongan a sus enemigos y cort
quisten findmente Meca. La victoria (Nasr) va seguida de una conquista (Fath). La
palabra Fath significa “ aperturd’, € acto de abrir algo que hasta entonces habia estado
cerrado. Un Fath es un logro, una conquista. En la espirituaidad musulmana, € Fath
eslailuminacion.

Junto alavictoria—Nasr—yY la conquista—Fath—, este capitulo anunciaa Profe-
ta(salla Allahu ‘alaihi wa sallam) laentradaen € 1dam de las gentes en masa, en grupos
(afway, plura de fawy, grupo, multitud). Cuando poco después los musulmanes entraron
triunfantes en Meca las tribus arabes vieron en dlo la sefid definitiva de la autenticidad
dd Mensge de Muhammad (salla Allahu ‘alaihi wa sallam). La ciuded era € centro
neurdgico delapeninsula, y latomadel corazn de Arabia por parte de los musulmanes
tuvo grandes resonancias. Meca sempre habiasido ago més que unasmple ciudad, y de
ahi d fuerte cardcter smbdlico que teniay sigue teniendo.
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La dira transmite asi a los musulmanes una buena noticia
(bushra), pero a la vez orienta d Nabi (salla Allahu ‘alaihi wa
sallam) hacia Allah en esos momentos exultantes. No debe dgarse
embriagar por & éxito, Sino que éste debe recordarle asu Sefior: El,
—Allah—, es d Nasir, d “Auxiliador”, € “Victorioso”, mientras
que € hombre es mansir, € “Auxiliado por Allah”, € victorioso
indirectamente gracias aesa Presenciaquelo animay refuerzay sin
laque no podria hacer nada ni conseguir nada.

En resumen, lasiiracomunicaunabuenanaticia (bushra) quees
la proximidad de la victoria, la conquista de Meca y la aceptacion
generdizadadd Idam, y por otraparte, en € texto seorientaa Pro-
feta (salla Allahu ‘alaihi wa sallam) —y con € d resto de los
musulmanes— haciaAllah en € triunfo que les espera, advirtiéndo-
les contralaarroganciaen € éxitoy € olvido de Allah.

Es posible, por tanto, entresacar de esta Siira ensefianzas estre-
chamente conectadas con la ‘Adida, con la representacion que €
musulmén se hace de |a Redlidad, en la que imperad Uno Unico
Integrador de todas las cosas y todos los acontecimientos. Es asi
como & Coran hace quela‘ Agidano sea un simple enunciado teod-
rico, porque la relaciona inmediatamente con las experiencias con-
cretasy con e devenir del ser humano. Son & movimientoy laacti-
tud que resultan de las ensefianzas del 1dam los que tienen valor y
mérito, y no lafe ciega en sus contenidos.

La ‘Aqida, la“Ensefianza Fundamenta” —es decir, & Tawhid,
la“Unidad y Unicidad del Creador Presente’—, tiene como objeti -
Vo orientar progresivamentea ser humano haciaAllah-Uno, erradi -
cando su idolatria, tanto la idolatria grosera como la que se oculta
tras € egoismo o las ducubraciones sofisticadas. Esa orientacion
tiene que tener la naturaleza del hombre, es decir, tiene que ser
accion y modo de actuar.

Ahora hien, para un profeta, y sobre todo para Muhammad
(salla Allahu ‘alaihi wa sallam), la buena nueva no podia ser otra
que laproximidad del reencuentro con su Sefior: ésa seriasu verda-
deravictoriay su auténtica conquista. Por eso, alavez, estasirale
comunica la cercania de lamuerte. Ibn * Abbas era todavia un nifio
cuando fue revelada estasira, pero € Profetaya habia observado su
perspicacia en la interpretacion del Coran. Fue € primero de sus
Compafieros en percatarse de la verdadera significacion dela Sira.

Al Bujéri recoge en su Sahih d siguiente relato en  que 1bn
‘ Abbascuenta: “ Aunqueyo eraun nifio, ‘ Omar mellevabaalasreu-
niones de los Grandes Sahaba [los Compafieros del Profeta que
habian estado junto a é en la batalla de Badr, siendo de los prime-
ros musulmanes, y alos que Ibn ‘Abbas llama Ashygj Badr, los
“Ancianos de Badr"]. Algunos de ellos se sentian molestos con la
presencia de un menor, y le decian a‘Omar: ‘ ¢Por qué vienes con
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éste? Tenemos hijos de su edad’, y *‘Omar les respondia: ‘Y asabéis
quién es. Un dialos convoco para demostrarles quién erayo, y les
preguntd cudl era € significado de idza yaa nasru llahi wa |-fath,
cuando venga d auxilio de Allah y la conquista... Unos callaron y
otros respondieron: ‘En esa slira se nos ordena ensalzar a Allah y
pedirlediscul pas cuando nos sintamos socorridosy obtengamosuna
victoria . Entonces, ‘Omar me pregunté: ‘ ¢Es asi?, y le respondi:
‘No. Con dlaAllah comunicabaa Rasllullah (salla Allahu ‘alaihi
wa sallam) la proximidad de su falecimiento: ‘cuando llegue €
auxiliodeAllahy laconquigta...” erad signo delaproximidad desu
muerte, y entonces debia proclamar laaabanza de su Sefior y pedir
le disculpas, pues ciertamente, El esTawwab, es decir, Receptor del
ser humano'. Y ‘Omar medijo: ‘ Dd significado de esta Sra sdlo sé
loquettdices...".

Hay otro hadiz que corrobora la interpretacion de Ibn ‘Abbés.
Cuando fue revelada esta Sira, Rasliullah (salla Allahu ‘alaihi wa
sallam) llamé asu hijaFatimay le dijo que le habia sdo comunicada
laproximidad de sumuerte. Ellaempezd allorar, pero sdié delahabi-
tacion riendo, y méstarde contd; “ SAi contentaporque despuésmedijo
que yo s=rialaprimerade su familiaen reunirse con . En otraver
S6n de este mismo relao se cuenta que Fatima explico: “Lloré cuan-
do me conté —d afio en que los musulmanes entramos en Meca—
ue pronto moriria, pero después rei porque afiadié que también pron-
to yo seriala sefiorade las mujeres dd Jardin, salvo de Maryam'”.

LA PRIMERA frase de la slira ya es de si sugerente para e que
haabierto su corazén al Uno-Unico. Le recuerdalo esencial enlos
acontecimientos de la existencia entera, le habla del Hacedor de
todas las cosas, € Eje del que procede todo, € Centro que activa
y orientael devenir: idza ya:a nasrullahi wa l-fath, “ cuando venga
d auxilio de Allah, y la conquista...”. El auxilio, la victoria, —€l
Nasr—, y la conquista (Fath) vienen (Yaa-yayi, venir) de Allah, y
no es el producto del mérito de los hombres.

Es Allah & que determina d triunfo: decide su momento, su
modo, su objetivo. Ni tan siquierad Profetani sus Comparieros (los
Sahaba) tienen nadaquever en e asunto. Loslogrosno sondel Pro-
feta, ni de los musulmanes, ni de ningln triunfador: son sempre de
quien vienen, de Allah, & Uno Unico. Son cosade Allah, que depo-
sitasu Nasr donde quierey dad Fath abriendo lo que quiere ante
quien quiere. Cuando aguien obtiene un logro, cuando triunfa en
una empresa, s beneficiario de un Favor especia de Allah, y nada
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maés. El Todo esel Amr de Allah, su Imperativo. Laexistenciaesel
cumplimiento de lo que Allah quiere en cadaingtante.

Bl ser humano consste en su esfuerzo: @ ‘es su actividad
misma. Su accidn es su propia estructura, y es lo que le da sentido
en laexistencia, pero no eslo determinante. Allah es quien poneen
marchaa hombre, € quelo creay dota, & quelorige, d quelo con-
duce, y d quedecide, porque El eslo esencid y verdadero, mientras
e hombre esel movimiento, € dinamismo, lagecucion delaOrden
de Allah. Se cumplelo que Allah desea. Que El culmine d esfuerzo
dd hombre con lavictoriaes parad musulman un signo adescifrar,
y no € resultado de un mérito.

En este punto se hace necesaria una aclaracion importante. En lo
dicho no hay en absoluto unainvitacién d fatalismo o ala pereza Al
contrario, hay una invitacion a una accién constante y enérgica, por-
que e0 s ‘lo que es & ser humano': es vida, movimiento, transito,
dinamismo, sin degjarse derrotar por € fracaso ni hacerse soberbio con
e éxito. La conciencia de haber Sdo derrotado o la satisfaccion de
haber conseguido una victoria definitiva son lo que pardizad hom-
bre. El Idam exige d musulman ‘accion’, no derrota o triunfo. Es €
Yihad, d “esfuerzo”, la“luchd’, d “movimiento”, lo que convienea
la naturadeza dd ser humano, ta como dijo & Profeta (salla Allahu
‘alaihi wasallam): “El Yihad no acabamaés quecond fin de mundo”.

EL ENCABEZAMIENTO dela dira anuncia a los musulmanes un
préximo triunfo. Laconsecuenciade esetriunfo esd asentamiento del
Idam enlapeninsuladelos &abes wara-aita n-nasa yadjulGna fi dini
llahi afwayan, “y veasalagenteentrar end DindeAllahengrupos...”.
Esdecir, comofrutodd auxiliodeAllah, & Profeta(salla Allahu“ alaihi
wa sallam) y sus Compafieros veran (raa-yara, “ve”) alas “gentes’
(nés) “entrar” (dgjala-yadjul) en d Idam (en & Din, la“Sendd’) en
grandes “grupos’ (afway, plurd defawy, “grupo’, “multitud”).
Lamisién de Raslilullah (salla Allahu ‘alaihi wa sallam) con-
sistia en comunicar € Idam a las gentes, sin hacer distinciones y
s6lo iluminado por su Unico Sefior: esa era su accion, su lucha, su
Yihad. Que @ Idam triunfe, que abra'y entre en los corazones, eso
yaes cosade Allah. Eso pertenece d ambito de las redidades inte
riores donde exclusivamente esta la Verdad. Esto es importante: ni
tan siquiera es @ Profeta @ que guia alos sinceras, sino que lo es
Allah de manera directa. El esdl que acttiaen los corazones, € que
despierta en dlos la inquietud, € que les hace oir las paabras del
Profeta, d que genera correspondencias que les recuerdan a su
Sefior. El Profeta no salva a nadie, ni dige a nadie ni convence a

nadie, sino que es Allah € que se dga rememorar. El Profeta no
triunfa, sino que Allah se manifiesta, se hace visible a corazdn, y
entonces |o sometey lo engulle.

Esto no desmerece en nada a Profeta. Todo lo contrario, lo
engrandece ante |os musulmanes, que son capaces de reconocer en
é unafuncion Unicay € ser € vértice desde d que sedeshorday se
revelacon fuerzae Querer Irreductible de Allah-Uno: Muhdmmad
(salla Allahu *alaihi wa sallam), en si, esun signo, unindicio hacia
Allah-Uno-Unico. Pero la* Agida, € reconocimiento dela Unicidad
que impera en todos los acontecimientos, obliga a los musulmanes
aremitirlo todo ala Verdad Hacedora, sumergiéndolos en una Rea-
lidad que abarca alaexistencia entera.

ASI, pues, con lallegadadd triunfo, en luger de dejar alos musul -
manes ser arrastrados por la soberbia, esta breve slira les ordena
que se vuelvan con todo su ser hacia Allah: fa-sabbih bi-hamdi
rabbika wa stagfirh, “proclama entonces la alabanza de tu Sefior
y pidele que te disculpe’. Se trata de proclamar en todo triunfo la
victoriade Allah. El verbo sdbbaha-yusabhbih, que hemos traduci -
do como “proclamar la alabanza (hamd) de Allah”, es elocuente.
Significa realmente “sumergirse del todo en la contemplacion de
la grandeza del Uno-Unico”. No hay aabanza que sea capaz de
hacer justiciaa Allah: Unicamente d que penetraen lalnmensidad
intuye lo que significa & Océano de la Unidad. Sus palabras sdlo
pueden repetir 1o que yadice d Coran: al-hamdu lillah, “ Alabarr
zasaAllah’. Este es e Tasbih, € “acto de proclamar la alabanza
de Allah”, con & que & musulman expresa su estupor, dejandose
envolver por Allah.

El éxito desconciertaa ser humano porque coronasu esfuerzo y
lo cree resultado de su accion y mérito. OlvidaentoncesaAllah, y se
gpoderade d d ego. Por dlo, d Coran reorienta a los musulmanes
hacia su Sefior, haciad Infinitamente Grande, € Inaprehensible, que
reduce a nada € ego del hombre y sus previsones. Al ser d triunfo
una manifestacion de la Inmensidad de Allah, es oportunidad para
contemplar esa grandeza, y se ordena entonces & Tasbih. Y también
d Igtigfar. Bl Idigfar es “la peticion de disculpas’ ante Allah (del
verboigéagfara-yastagfir, “ pedir disculpasaAllah™). Suformulahabi-
tua entrelos musulmanes es astagfiru l1ah, “pido disculpasaAllah”.

En laintensidad de la euforia que sigue a una victoria, esa sen
cillafrase desencadena intuiciones tremendas. Lafuerzade eseins-
tante de alegria deshordada por € logro acanzado es capaz deinte-
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grar completamente a hombre que advierte su significado en €
Poder de su Sefior.

Estosdos actos, € Tashihy d Istigfar, son modos de la cortesia
(el adab) conlaqued Profeta (salla Allahu ‘alaihi wa sallam) refi-
naba e comportamiento de sus Compafieros. |ban comprendiendo
asl lanaturaleza del 1dam. Para empezar, con dlo desidolatrizaban
aMuhadmmad (salla Allahu ‘alaihi wa sallam): es Allah € redliza-
dor delavictoria, y no € hombre que estaba alacabezadd Idam.
Y esto losasomaalo que hay de trascendente en los acontecimien-
tos. Se velan, por tanto, portadores de un Secreto que les deshborda-
bay ante @ que confiesan suslimitaciones, tanto pasadas como pre-
sentes. Piden disculpas por € frecuente asalto del ego que a menu-
do enturbia los propésitos y confunde ante Allah, por las flaquezas
cuando € asunto es grave y de un acance que no se adivina, por la
soberbiaque se entromete cuando en realidad todo estaen Allah, por
los desvios haciala superficialidad que surgen de laincompetencia
paravaorar aAllah en sujustamedida. Eraasi, graciasa recurso a
Tasbihy al Itigfar, como € Profetalosiba educando en € Idam,
afinando sus percepciones, limando sus asperezas, engrandeciendo
progresivamente sus animos y ampliando sus horizontes.

El Tashihy €l Istigfar son lasllaves delapuertadd retorno hacia
Allah (la Tauba). El “acto de proclamar la grandeza de Allah” (el
Tashih) es reconocimiento de su Unidad-Unicidad y de su caracter
oceanico: Allah lo abarcatodo y € musulméan se asoma a esa des-
proporcion parala que no tiene medidas ni criterios; y € “acto de
pedirle disculpas’ (€l Istigfar) es & comienzo efectivo de la vudta
hacia ese Océano.

El Coran cuenta que, cuando Adan descendi6 alatierra, Allah
le comunicd ‘ciertas palabras. Adan las pronuncio y fue nueva-
mente aceptado por su Sefior. Esas palabras que Allah le ensefio —
y con las que tomd conciencia—, seglin la Tradiciéon musulmana,
son lasdd Idtigfar. Con élas, € hombre golpeay abre la puertade
la Tauba, la puerta dd “retorno” a su Sefior... innah( kéna tamwa-
ba, “ciertamente, El es Tawwaly’, es decir, “Receptor” del que se
vuelve hacia El. Tawwab es uno delosNombresde Allahy lo desig-
naen tanto que aceptay acoge en su seno ad hombre que sedacuen-
tade su desvio hacialanaday deseavolver asu Sefior.

En su triunfo, € musulman reconoce su propia insuficienciay
gprovecha la ocasion para volverse hacia Allah. En € vértigo del
éxito buscaser aceptado por € quelehadadolavictoria. Parad sin-
cero, cuando € logro corona su esfuerzo, su éxito essigno delacer-
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cania de su Sefior, y es entonces un momento gpropiado para la
reconciliacién con laVerdad que lo haactivado. Lasoberbia, laarro-
gancia, € rencor, d deseo de venganza,... todo dllo o desviarialgos
de Allah. Y esto es una garantia para los vencidos, que no seran
sometidos a humillaciones. Incluso los derrotados, a no ver ensafia:
miento en sus vencedores, presienten a Allah Creador en aquellos
que han sido desnudados del ego destructor.

Todo lo anterior bosgugia un horizonte luminoso. El Cordn
sefida en esa direccion y estimula a dar los pasos necesarios. El
Islam convocaalos musulmanes paraqueredicen enlo posibleese
ideal que haga de dllos califas, seres soberanos 'y creadores, y no
esclavos destructores. Es por dlo por 1o que reconocen en todo la
grandeza de Allah: es d Poder Determinante de Allah € que impe-
ra, y suyaeslavictoriay hacia El todo se encamina

En sus luchas, é mimin, “d que se ha abierto a Allah”, busca
derrotar asu ego, busca superar la cortedad de miras que le imponen
Sus circunstancias y su escasez, y ésa es la verdadera victoria que
Allah le facilita inspirandole e iluminandole definitivamente con €
Corén. Cuando entraron en Meca, los musulmanes entraban en sus
propios corazones después de dgjar arésy vencido d ego que apar
taalos hombres dd Uno-Unico y los hunde en miseriasy vilezas,

Cuando atravesaba las puertas de Meca, Muhammad (salla
Allahu‘ alaihi wa sallam), alomosde su cabalgaduray en € momen-
to cumbre de su triunfo, llevaba la cabeza agachada y no dejaba de
pronunciar € Tasbihy d Istigfar, es decir, elogiando y contemplan-
do la Grandeza de Allah y declarando su Unidad en primer lugar, y
después pidiéndole discul pas, haciéndose humilde ante El.

Siguiendo su gemplo, fue imitado por sus “ Compafieros’ (los
Sahaba). Y esta poderosa imagen de la culminacion del Idam per-
vive en d recuerdo de los musulmanes.

Poco tiempo después, y yaen Medina, Raslilullah (salla Allahu
‘alaihi wa sallam) moririaacanzando con €llo su gran victoria, vol-
viendo, desde la ciudad que |0 habia acogido en tiempos dificiles, a
la verdadera Meca reconquistada, junto a “Compafiero Supremo”
(Al Rafig Al A'la).
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SOBRE EL ARREGLO PERSONAL

jé Yahya me cont6 de Malik, de Zayd Ibn Aslam, que dijo Jabir Ibn
Abdallah Al Ansari:

“ Salimos con el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa
sallam, cuando el ataque a la tribu de los Banu Ammar”,
Jabir prosiguio: “ Yo estaba descansando bajo un arbol, cuan-
do lleg6 el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam.
Yo le dije: ‘Mensajero de Allah, ven a la sombra’. El Mensa-
jero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam, se sent6, y yo me
levanté y fui a donde estaba nuestro saco. Busqué algo, y
encontré un pepino pequefio y lo parti. Se lo ofreci al Mensa-
jero de Allah, salla Allahu‘alihi wa sallam. El dijo; ‘¢De
donde has sacado esto?’ Yo le dije: ‘Lo trajimos de Medina,
Mensajero de Allah’.” Jabir continué: “ Con nosotros estaba
un amigo nuestro al que soliamos proveer para que fuese a
guardar nuestras monturas. Yo le di o que necesitaba y enton-
ces se dio media vuelta para irse a donde estaban las montu-
ras. Vestia dos capas roidas. EI Mensajero de Allah, salla
Allahu ‘alihi wa sallam, le miré y dijo: ‘¢No tiene mas ropa
gue esa?’ Yo dije: ‘S, Mensajero de Allah. En la bolsa tiene
dos prendas’. Y se las di. El dijo: ‘Que vaya y se las ponga’.
Yo le dejé ir a ponérselas. Cuando volvié a marcharse, €l
Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam, exclamd:
“iQue Allah golpee su cuello!. ¢No estd mejor asi?’. El
(tomandoselo literalmente), dijo: ‘Mensajero de Allah, en €l
camino de Allah’. El Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi
wa sallam, dijo: ‘En el camino de Allah’.” Jabir afiadio: “ Al
hombre lo mataron en el camino de Allah.”

&

“Me gusta contemplar a un lector del Coran vestido con
ropas blancas.”

Yahya me cont6 de Malik que habia oido decir a ‘Umar Ibn Al
Jattab:
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/é Yahya me cont6 de Malik, de Ayyub Ibn Abu Tamim, que Ibn
Sirin dijo:
“*Umar lbn Al Jattab dijo: ‘Allah ha sido generoso con
VOSOtros, por tanto sed generosos entre vosotros. Que un hom:

bre vista sus ropas combinadas’.

/é Yahya dijo que habia oido decir a Malik:

“ Estoy en contra de que los jévenes usen oro porque oi
que el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam,
prohibi6 usar anillosde oro, y yo lo desapruebo paralos varo-
nes, viejos o jovenes.”

Jé Yahya dijo:

“Yo oi decir a Malik acerca de que los hombres vistieran
ropas (envolturas, pieza de tela para envolverse) teflidas con
flor de azafran en sus casasy patios: ‘ No tengo noticia de que

nada de esto sea haram, pero yo prefiero otrasropas a éstas’ .

&
&

“Hafsa bint Abdurrahman fue a visitar a ‘Aisha, la espo-
sa del Profeta, Allah esté complacido de ella, y Hafsa llevaba
un pafiuelo en la cabeza largo y fino. ‘Aisha lo rasg6 por la
mitad y le hizo uno ancho.”

Malik me cont6 de Hisham Ibn Urwa, de su padre, que ‘Aisha,
la esposa del Profeta, Allah esté complacido de ella, visito a
Abdallah 1bn Al Zubayr con un chal de seda que ella solia usar.

Yahya me cont6 de Malik, de Algama Ibn Abu Algama, que dijo
su madre:
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Jé Yahya me cont6 de Malik, de Muslim Ibn Abu Mariam, de Abu
Salih, que Abu Huraira dijo:

“ Las mujeres que estan desnudas adn cuando estén vesti-
das, se desvian y hacen que se desvien otros, y no entraran en
el Jardin ni encontrardn su aroma, y su aroma se percibe
desde una distancia tan lejana como la de un viaje de qui-
nientos afios.”

&

“ ¢Qué tesoros ha abierto la noche? ¢Qué pruebas han
sucedido? Cuantos estan vestidos en este mundo y estaran
desnudos €l Dia de la Resurreccion. Advierte alas mujeres en

sus habitaciones.”

Jé Nafi, el mawla de Ibn ‘Umar, que Safiyya bint Abu Ubaid le
informé de que Umm Salama, la esposa del Profeta, Allah esté

complacido de ella, dijo que cuando le mencionaron al Profeta la ropa infe-

rior de las muijeres, este dijo:

Yahya me cont6 de Malik, de Yahya Ibn Sa‘id, de 1bn Shihab, que
el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam, se puso en pie
una noche y mir6 al horizonte del cielo. Y dijo:

Yahya me cont6 de Malik, de Abu Bakr Ibn Nafi, de su padre

“‘Ella dgja que baje una cuarta (un palmo)’. Umm Sala-
ma dijo: ‘¢Y s esto no lo cubre? El dijo: ‘Entonces el largo
de un antebrazo, y que no lo aumente mas'.”

&

“No lleves una sandalia sola. Ponte las dos o ve con
ambos pies desnudos.”

&

“ Cuando te pongas las sandalias, comienza con €l pie
derecho. Cuando te las quites, comienza con €l pie izquierdo.
El pie derecho es el primero que hay que poner en la sandalia
y € Ultimo en sacar de ella.”

Yahya me cont6 de Malik, de Abu Al Zinad, de Al Araj, de Abu
Huraira, que el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam, dijo:

Yahya me cont6 de Malik, de Abu Al Zinad, de Al Araj, de Abu
Huraira, que el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam, dijo:

Yahya me cont6 de Malik, de su tio paterno Abu Suhayl Ibn
Malik, de su padre, que Kaab Al Ahbar le dijo a un hombre que
se quitd las sandalias:

&

“¢Por qué te has quitado las sandalias? Quiza hayas
interpretado esta aleya: ‘jQuitate tus sandalias. Estas en €l
puro valle de Tuwa!’ (Azora 20, aleya 12). ¢Sabes cOmo eran
las sandalias de Musa?” Malik (el padre de Abu Suhayl) dijo:
“No sé lo que respondié e hombre.” Kaab dijo: “ Estaban
hechas con |la piel de un burro muerto.”

&

“El Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam,
prohibio (dos tipos de) ventas: la mulamasa, en la cual se
obliga a un hombre a comprar cualquier cosa que toque sin
posibilidad de eleccién, y la munabadha, en la cual dos hom-
bres se lanzan mutuamente sus ropas sin siquiera ver la ropa
del otro. También prohibié dos formas de vestir. Una en la
cual un hombre se sienta con las piernas pegadas al pecho,
envuelto en una prenda que no cubre sus genitales, y la otra
en la cual un hombre envuelve una sola prenda sobre un brazo
y un hombro, restringiéndolos.”

&

“Mensajero de Allah, ¢comprarias ti esta tlnica y te la
pondrias el Yumu'ay cuando te llegan enviados’ . EI Mensa-
jero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam, dijo: “ Solamente
una persona gue no tenga porcién en el préximo mundo viste
esto”. Entonces le llevaron al Mensajero de Allah, salla
Allahu ‘alihi wa sallam, unas cuantas tunicas del mismo
material, y a ‘Umar Ibn Al Jattab le dio una de las tunicas.
‘Umar dijo: “ Mensajero de Allah, ¢Me vistes con esto, cuan-
do dijiste lo que dijiste de la tlnica de Utarid?” . El Mensaje-
ro de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam, dijo: “ No te lo di
para quetelapusieras’. ‘Umar sela dio a un hermano suyo
que estaba en Meca y que todavia era idélatra.

Yahya me contd de Malik, de Abu Al Zinad, de Al Araj, que Abu
Huraira dijo:

Yahya me contd de Malik, de Nafi, de Abdallah 1bn ‘Umar, que
‘Umar Ibn Al Jattab vio una tGnica de seda a la puerta de la mez-
quita. Y dijo:
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Jé Yahya me conté de Malik, que Ishaq Ibn Abdallah Tbn Abu
Talha dijo:
“ Anas Ibn Mélik dijo: ‘Yo vi a ‘Umar Ibn Al Jattab cuan-
do era amir de Medina. Entre sus hombros habia tres parches

cosidos, uno remendado encima del otro’.

Yahya me cont6 de Malik, de Abu Bakr Ibn Nafi, de su padre Nafi,
de Abdallah Ibn ‘Umar, que el Mensajero de Allah, salla Allahu
‘alihi wa sallam, ordeno recortarse el bigote y dejarse la barba.

Yahya me cont6 de Malik, de Ibn Shihab, que Humay 1bn Abdu-
)? rrahmén 1bn Awf oy a Mu‘awiyya Ibn Abu Sufian decir desde
el mimbar el afio que realiz6 el Hach, sosteniendo un mechén de
cabello (es decir, un postizo) que le habia tomado a uno de sus guardianes:

“ jGente de Medina! ¢Donde estan vuestros hombres ins
truidos? Yo oi al Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa
sallam, prohibir cosas como esta, diciendo: ‘Los Banu Isra’il

fueron destruidos cuando sus mujeres empezaron a usar esto’.

&

“El Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam,
dejaba su pelo caerle por la frente como Allah queria, y a con-
tinuacion o separaba en dos.”

Jé Malik dijo: “No hay inconveniente en que un hombre vea el pelo
de la esposa de su hijo o el pelo de la madre de su esposa.”

Yahya me cont6 de Mélik, que Ziyad Ibn Said oyd decir a Ibn
Shihab:

Jé Yahya me contd de Malik, de Yahya Ibn Sa'id, que Abu Qatada Al
Ansari le dijo al Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam:

“ Yo tengo muchisimo pelo que me llega hasta los hombros,
¢debo peinarmelo?” El Mensajero de Allah, salla Allahu “alihi
wa sallam, dijo: “ S, y honralo.” A veces Abu Qatada selo acei-
taba dos veces en un mismo dia, porque el Mensajero de Allah,
salla Allahu ‘alihi wa sallam, |e habia dicho: “ Honralo.”
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Jé Yahya me conté de Malik, de Zayd lbn Aslam, que Ata lbn

Yasar le dijo que el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa
sallam, estaba en la mezquita cuando llegd un hombre con el cabello y la
barba enredados. El Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam, indico
con la mano que le hicieran salir a peinarse la barba y el pelo. El hombre asi
lo hizo, y volvid. El Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam, dijo:

“ ¢No es preferible asi, a que uno de vosotros venga con la
cabeza despeinada, como si fuera un shaitan?.”

&

“ Abdurrahman Ibn Al Aswad Ibn Abd Al Yaghuth, que
tenia el pelo y la barba blancos, solia sentarse con nosotros.
Un dia llegé con el pelo tefiido derojo, y la gente le dijo: ‘Asi
estad mejor.” El dijo: * *Aisha, la esposa del Profeta, Allah esté
complacido de ella, me envi6 su esclava Nujayla ayer. Me pro-
metio que me tefiirian el pelo y me informé de que Abu Bakr

as-Sddiq solia tefiirse el pelo’.

&

“No he oido nada seguro acerca de esto, y a mi me pare-
cen preferibles otros colores.” Yahya dijo: “ No tefiirlo esta
permitido, si Allah quiere, y la gente no tiene una obligacién
al respecto.”

j\? Yahya dijo que habia oido decir a Malik:

“No hay en este hadiz una indicacion clara de que el Men-
sajero de Allah, salla Allahu ‘alihi wa sallam, no se tifiera el
pelo. S el Mensajero de Allah, salla Allahu *alihi wa sallam,
se hubiera tefiido €l pelo, ‘Aisha habria mandado con tal
motivo un mensaje a Abdurrahman Ibn Al Aswad” .

Yahya me contd de Malik, que Yahya Ibn Sa‘id dijo que Muham-
mad Ibn Ibrahim Al Taymi le habia informado de que Abu Sala
ma Ibn Abdurrahman dijo:

Yahya dijo que habia oido decir a Malik acerca del tefiir el pelo
de negro:

jﬁ Se transmiti6 de Yabir, Allah esté complacido con él, que dijo:

“El dia de la conquista de Meca trajeron hasta € Profeta,
salla Allahu *alaihi wa sallam, Abu Quhafa, € padre de Abu Bakr



dichos del profeta Muhammad

Al Sddig, Allah esté complacido con €, y su cabeza y su barba
estaban blancos como la cedoaria. Dijo, entonces, € Mensajero
de Allah: ‘jCambiadle ese color pero que no sea de negro!’.”

&

“Prohibié e Mensajero de Allah, salla Allahu'alaihi wa
sallam, afeitarse parte de la cabeza dejandose mechones de
pelo sin afeitar” .

Lo rdatd Mudim.

Se transmitié de I1bn ‘Umar, Allah esté complacido con los dos,
que dijo:

Lo relataron Al Bujari y Mudlim.

/é Y del mismo se transmitié que dijo:

“Vio e Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi wa
sallam, a un nifio al que |le habian afeitado parte de la cabe-
zay le habian dejado otra parte sin afeitar. Asi pues, |les prohi -
bié hacer eso y dijo: ‘jAfeitarsela toda!’.”

Lo relaté Abu Daud (hadiz sahih)

Jé Se transmitié de Abdallah 1bn Yafar, Allah esté complacido de éI:

“Que € Profeta, salla Allahu ‘alaihi wa sallam, concedié
un plazo de tres dias de luto a la familia de Yafar y después fue
averlosy lesdijo: ‘iNo lloréis por mi hermano (Yafar 1bn Abu
Talib) después de hoy!’. A continuacion afiadié: ‘jLlamad a los
hijosdemi primo!’. Y nostrajeron como si fuéramos pajarillos.
Y después dijo: ‘jLlamad a un barbero!’. Y cuando llegé le

mandé que nos afeitara la cabeza’.

Lo relaté Abu Daud (hadiz sahih)

/é Se transmiti6 de Ali, Allah esté complacido con él, que dijo:

“Prohihié el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi wa
sallam, a la mujer, afeitarse la cabeza” .

Lorelatéd Al Nasai. Dijo Al Albani que es un hadiz da'if.

jj De Asma hija de Yazid Al Ansaria, Allah esté complacido de ella,
se transmitié, que dijo:
“Llegaba la manga de la tlnica del Mensajero de Allah,
salla Allahu ‘alaihi wa sallam, hasta |la mufieca.” .

Lorelataron Abu Daud y Al Tirmidi (hadiz hasan)

jj De Ibn ‘Umar, Allah esté complacido con los dos, se transmitié

que dijo el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi wa sallam:

“ A quien haya arrastrado sus ropas demostrando vanidad
y soberbia, Allah no lo mirara con misericordia y complacen-
cia en €l dia del Juicio.” Y dijo Abu Bakr: “jMensajero de
Allah! Mi izar se escurre (€l era delgado) y a veces si no me
lo cojo se cae.” Y ledijo el Mensajero de Allah, salla Allahu
‘alaihi wa sallam; “ Verdaderamente, tl no eres de los que lo
hacen por vanidad y soberbia.”

Lorelaté Al Bujari y Mudim.

Jé Y del mismo se transmiti6 que dijo el Profeta, salla Allahu ‘alaihi
wa sallam:
“ Aquella parte del pie que esté tapada por la ropa que
cuelgue por debajo de los tobillos ira a parar al Fuego.”

Lo rdatd Al Bujari.

Jj De Abu Dhar, Allah esté complacido con él, se transmitié, que el
Profeta, salla Allahu ‘alaihi wa sallam, dijo:

“ A tres clases de gente no les hablara Allah en el Ultimo
Dia, ni los mirara ni los purificara y tendran un fuerte casti-
go” . Esto lo dijo el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi
wa sallam, tres veces. Dijo Abu Dhar: “jEstaran perdidos
miserablemente! ¢Quienes son, Mensajero de Allah?” Dijo:
“ El que arrastra sus ropas con arrogancia; €l queda, y siem-
pre esta recordando lo que ha dado para engrandecerse a si
mismo; y €l que jura falsamente para vender su mercancia,
como €l decir: jPor Allah, esla Unicay la mejor!.”

Lorelatd Muslim.
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Jé De Ibn ‘Umar, Allah esté complacido con los dos, se transmitio
que dijo el Profeta, salla Allahu ‘alaihi wa sallam:
“ A quien arrastre las ropas con arrogancia, como €l lien-
Z0 que se cifie al cuerpo, la tlnica o €l turbante, Allah no lo
mirara en el Ultimo Dia.”

Lo relataron Abu Daud y Al Nasai.

Jé De Abu Yurai Yabir 1bn Sulaim, Allah esté complacido con él,

se transmitio que dijo:

“He visto a un hombre cuyos mandatos obedecia |a gente.
No decia nada que no pusieran en préctica inmediatamente. Y
acudian expresamente a é para que les orientase. Pregunté:
‘¢Quién es?’ Dijeron: ‘El Mensajero de Allah, salla Allahu
‘alaihi wa sallam.’ Dije: ‘j’Alaika Assalam, Mensajero de
Allah!’ (contigo sea la paz, dos veces). Dijo: ‘No digas: ‘Alai-
ka Assalam, porque ‘alaika Assalam es el saludo de los muer -
tos'. Snembargo, di: Assalamu ‘alaika (la paz sea contigo).Y
le pregunté: ‘¢Erestl, e Mensajero de Allah?’ Dijo: ‘Yo soy
el Mensajero de Allah, Aquél al que llamas (Allah) si tevesen
un aprietoy tesaca de él. S tellega un afio de hambrey esca-
sezy lo Ilamas, hace crecer |a plantacion parati. Y si estas en
una tierra totalmente desierta en la que no hay agua ni vege-
tacion ni habitante alguno y se extravia en esa tierra tu bestia
de montar, entonces lo llamas y te la hace volver .’ Y le dije:
‘iAconséjame!’ Dijo: ‘jJamas insultes a nadie!’ Asi pues, a
partir de entonces no insulté ni alibre ni a esclavo, ni a came-
Ilo ni a cabra. Y afiadié en su consegjo: ‘Y no desprecies nada
de cualquier bien que puedas dar a la gente. Como cuando tu
hermano te hablay tl vuelves tu rostro hacia él jubiloso. Y eso
es parte del bien y su aceptacion. Viste tu ropa hasta la mitad
de tu pierna entre la rodilla y los tobillos y si prefieres alar -
gar algo mas, que no exceda mas abajo de los tobillos. Ten
cuidado pues, con arrastrar los vestidos, ya que eso es signo
dearroganciay presunciony a Allah no le gusta. S alguien te
insulta o pregona un defecto que conoce de ti, tl no pregones
otro defecto que sepas de él, pues, la falta no seria sino para
e’

Lo relatd6 Abu Daud.
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Jé De Abu Huraira, Allah esté complacido con €l, se transmitié que dijo:

“ Estaba un hombre rezando y su ropaje le estaba
largo. De manera que le dijo el Mensajero de Allah, salla
Allahu ‘alaihi wa sallam; ‘Vey haz la ablucién.” Fue, hizo la
ablucién y después vino. Y volvid a decirle por segunda vez:
‘Ve y haz la ablucion.” Entonces le preguntd un hombre;
‘iMensajero de Allah! ¢{Como es que le mandaste hacer la
ablucion y después te callaste y no le dijiste que hiciera nada
mas?' Dijo: ‘Rezaba y su ropa le colgaba arrastrandole por
el suelo. Y Allah no acepta la oracién de quien deja con petu-

lancia que su ropa se arrastre’.

Lo relaté Abu Daud y dijo que es hadiz sahih. Y Al Albani dijo que es hadiz da’if.

Jé “Me informé mi padre, que era asiduo a las reunio-
nes de Abu Darda, diciendo: habia un hombre en Damasco de
los comparieros del Profeta, salla Allahu ‘alaihi wa sallam,
conocido con el nombre de Ibn Al Handalia. Era un hombre
solitario, se sentaba poco con la gente. La mayor parte de su
tiempo estaba en oracién y cuando la terminaba glorificaba a
Allah diciendo: ‘Subhanallah’ [gloria a Allah]. Y después
decia: ‘Allahuakbar’ [Allah es el méas grande].Y asi hasta que
regresaba a su familia. Un dia paso junto a nosotros estando
con Abu Darda. Y ledijo Abu Darda: ‘ Dinos algo de provecho
sin que te perjudique a ti.” Dijo: Envid el Mensajero de Allah,
salla Allahu ‘alaihi wa sallam, una expedicién y una vez que
estuvo de vuelta vino uno de los hombres participantes en
dicha expedicién y se senté en €l circulo de reunién en el que
se sentaba €l Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi wa
sallam. Entonces le dijo al hombre que estaba sentado a su
lado: ‘jCuando nos enfrentamos al enemigo! Fulano cargd
contra su adversario y en el momento de clavarle la lanza le
dijo: jToma! esto de mi parte. Y yo soy Al Guifari (de latribu
de Abu Dhar). ¢A ti qué te parece pues, lo que le dijo?’. Y le
contestd: ‘Eso le anulé su recompensa’. Mientras tanto, esa
respuesta la oy6 un tercer hombrey dijo: ‘Sin embargo, yo no
veo mal alguno en eso que dijo. Empezaron a discutir de tal
forma que lo escuché e Mensajero de Allah, salla Allahu
‘alaihi wa sallam, y les dijo: ‘jSubhanallah! Nada le impide,
por su accion, obtener surecompensa enlaotraviday su elo-
gio en ésta.” Asi pues, vi como Abu Darda se alegraba por €llo
y levanté su cabeza y mirando hacia el hombre le pregunté:

De Qais 1bn Bishri Al Taglabi, se transmitio que dijo:
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‘¢ Oiste tl eso realmente del Mensajero de Allah, salla
Allahu ‘alaihi wa sallam?’ Dijo: ‘jSi!’. Y no ces6 de
repetirle la pregunta hasta tal punto que dije: ‘Se arro-
dillara humildemente como lo hace el discipulo ante su
maestro.” Otro dia, pasd de nuevo junto a nosotrosy le
dijo Abu Darda: ‘jDinos algo de lo que saquemos pro-
vecho y que a ti no te perjudique!’. Dijo: ‘Nos dijo una
vez el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi wa
sallam: El que gasta en la alimentacion y cuidado de
los caballos (para su disposicién inmediata en el com-
bate por la causa de Allah) es como el que extiende su
mano para dar y no la encoge ni aprieta’. Después vol-
vi6 a pasar otro dia junto a nosotrosy le volvié a decir
Abu Darda: ‘iDinos algo de lo que saquemos provecho
y que a ti no te perjudique!’. Y volvié a hablar dicien-
do: ‘Dijo el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi
wa sallam: jQué buen hombre es Juraim Al Usaidi! iS
no fuera por su larga cabellera y su ropa arrastrando-
lel”. Llegb esto a oidos de Juraim y apresurandose
€ogio6 un cuchillo y se corté el pelo hasta las orejas y
acortd su ropa hasta la mitad de la pierna. Después
paso6 otra vez junto a nosotros y haciéndole Abu Darda
la misma peticién dijo: ‘Oi decir al Mensajero de
Allah, salla Allahu ‘alaihi wa sallam: Ciertamente
estdis cerca del encuentro con vuestros hermanos.
Arreglad por lo tanto vuestras monturas y vuestros
ropajes. De tal forma que lleguéis con buen aspecto y
buena presencia. Pues verdaderamente a Allah no le

gusta ni la indecencia ni el que es indecente’.

&

Abu Sa‘id Al Judri, Allah esté complacido con él, transmiti6, que dijo el Men-
sajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi wa sallam:

Lo relatd Abu Daud (hadiz hasan)

“El largo de la tinica, camisa larga o chilaba, hasta la
pantorrilla. Pero no hay falta alguna si esta entre la pantorri-
llaylostobillos. Todo lo que baje de lostobillosira al Fuego.
Y a quien arrastre su ropa con petulancia, Allah no lo mirara
(con misericordia)” .

Lo relaté Abu Daud.

Jj Y del mismo se transmiti6 que dijo el Mensajero de Allah, salla
Allahu ‘alaihi wa sallam:

“ A quien arrastre su tinica con arrogancia, Allah no lo
mirara el dia del Juicio. Y pregunté Umm Salama: ‘¢Y como
hacen las mujeres con sus faldones?’ Dijo: ‘Los degjan que
cuelguen un palmo.” Y dijo ella: * Pues se van a quedar los pies
al descubierto.’” Dijo: ‘Entonces que cuelgue un codo y no

més'.

Lo relataron Abu Daud y Al Tirmidi.

Jé De Muéadh Ibn Anés, Allah esté complacido con él, se transmi-
ti6 que dijo el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi wa sallam:

“Agquél que deje la vestimenta ostentosa por humildad
ante Allah, pudiendo vestir mejor, Allah le llamara el Dia del
Juicio para darle a escoger €l conjunto que prefiera vestir de
entre los conjuntos de la gente de fe.”

Lorelatd Al Tirmidi.
Amar Ibn Shuaib transmitié de su padre y éste de su abuelo,
Allah esté complacido con él, que dijo el Mensajero de Allah,

salla Allahu ‘alaihi wa sallam:

“Verdaderamente a Allah |le gusta ver signos de Su gracia
en Su siervo .”

Lorelato Al Tirmidi.
J\? De ‘Umar Ibn Al Jattab, Allah esté complacido con él, se trans -
mitié que dijo el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi wa sallam:

“ No vistis de seda. Verdaderamente quien la vista en este

mundo, no la vestira en €l otro’.

Lo relataron Al Bujari y Mudim.
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Jé De Ali, Allah esté complacido con él, se transmitio, que dijo:
“Vi al Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi wa

sallam, coger seda con su mano derecha y oro con la izquier -
da, para decir a continuacién: ‘Estas dos cosas son haram

(estan prohibidas) para los varones de mi pueblo’.
Lordaté AbuDaud.

De Abu Musa Al Ashari, Allah esté complacido con él, se trans-
miti6 que dijo el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi wa sallam:

&

“ Se ha prohibido vestir de seda y oro a los varones de mi
pueblo. Y se ha hecho licito su uso para las hembras.”

Lo relat6 Al Tirmidi.

jﬁ Se transmitié de Hudaifah, Allah esté complacido con él, que dijo:

“Nos prohibié el Profeta, salla Allahu ‘alaihi wa sallam,
beber y comer en recipientes de oro y plata. Asi como vestir
de seda y raso y sentarnos sobre ellos “ .

Lorelat6 Al Bujari.

Jé Se transmiti6 de Anas, Allah esté complacido con él, que dijo:
“Dio permiso €l Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alahi
wa sallam, Zubair y a Abdurrahman Ibn Auf, Allah esté com-
placido con los dos, para ponerse un vendaje de seda en una
urticaria que le producia un fuerte escozor que tenia en algin
lugar de la piel.”.
Lo relataron Al Bujari y Mudim.

Se transmitio de Muawia, Allah esté complacido con él, que dijo
el Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi wa sallam:

&

“ No empleéis para montar sillasde seda ni de pidl detigre” ..

Lordaté Abu Daud.
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Jé Se transmitié de Abulmalih, de su padre, Allah esté complacido
con él, que dijo:
“El Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi wa sallam,
prohibio el uso de pieles de felinos para montar, sentarse o
dormir sobre ellas.”

Lo relataron Abu Daud, Al Tirmidi y Al Nasai.

Jj De Abu Said Al Judri, Allah esté complacido con él, se transmi-
tio, que dijo:

“El Mensajero de Allah, salla Allahu ‘alaihi wa sallam,
cuando estrenaba una prenda de vestir nueva, primero la
nombraba, ya fuese turbante, tinica o manto y después solia
decir: *Allahumma laka al hamdu anta kasautanihi, asaluka
jairahu wa jaira ma sunia lahu, wa atdhu bika min sharrihi
wa sharri ma sunia lahu.’(jOh Allah, alabanzas a Ti! T4 me
has vestido con esta prenda. Te pido lo mejor de ellay lo
mejor para lo que haya sido hecha . Te pido que me protejas
de sumal y del mal para el que haya sido hecho)” .

Lorelaaron Abu Daud y Al Tirmidi (hadiz hasan).
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S edasinteresado en la adquisicion de alguna de ellas ponte en contacto con Kémila Toby, en la administracion de Junta Idamica a
través dd e-mail kamila@webidam.com, por teléfono, llamando al nimero 957 634005, o bien por correo, mandando la solicitud a
Junta Idamica, Fuente de Arriba, Aimodévar del Rio. 14720 (Cérdoba)

IMAM NAVAWI. EL JARDIN DE LOS JUSTOS

Clésica seleccion de dichos del Profeta Muhammad (la paz y
bendiciones sean sobre él) sobre la modelacion del caracter y
comportamiento del musulman. Cada uno de los capitulos va
precedido de una introduccion con las referencias coranicas
apropiadas a mismo. Traduccion completa del texto original,
directamente del arabe al espafiol.

1025 péginas. Precio: 6000 pts.

M. ATA UR-RAHIM. HistorRIA DEL GENOCIDIO DE LOS
MUSULMANES, CRISTIANOS UNITARIOS Y JUDIOS EN ESPANA

Historia de nuestro pais, desde la iluminadora perspectiva de la
luchaentre creyentes unitariosy trinitarios, saldadacon € genocidio
delos musulmanes, judios y cristianos unitarios epafioles. Un libro
tan ‘caiente’ que habia resultado imposible su publicacion hastala
presente edicion.

282 péginas. Precio: 1900 pts.

CABRERA, HASHIM IBRAHIM. CRONICAS MULADIES
(PARRAFOS DE MORO NUEVO)

Novela que narra las experiencias de un converso que quiere
construir su autobiografia, tratando de conciliar el pasado y €l
presente. El resultado de la profunda convivencia entre las
culturas “del Libro” y otras de indole distinta que tuvo lugar
en el Al Andalus hispanomusulmén aparece en forma paradd-
jica en el presente, como contradiccion muchas veces dificil
de resolver. Novela cuya amenidad no resta nada a una pro-
funda reflexion sobre el ser musulman en la Espafia de hoy.

410 péginas. Precio: 2500 pts.

IMAM MALIK . AL-MUWATTA

La compilacion mas antigua de hadices en la historia del
Islam. Contiene las referencias imprescindibles para conocer
el funcionamiento a nivel social, legal, politico, econémico y
de las préacticas de adoracion, de la primera comunidad de
Medina. Obra de consulta imprescindible para la cimentacién
de una comunidad islamica.

612 péginas. Precio: 5000 pts.

ASSAD, M UHAMMAD. EL MENSAJE DEL CORAN

El comentario coranico realizado por Muhammad Assad, con-
verso europeo a Islam, marca un hito en la expansion del
Islam fuera de sus fronteras tradicionales. Junto con el tafsir
de Coran de Abdullah Bartoll Rius y el de Abderrahman
Muhammed Maanan, conformara un corpus de exégesis del
Coran en nuestra propia lengua indispensable para el acerca-
miento al texto sagrado.

1020 paginas. Precio: 7000 pts.

ALVAREZ DE TOLEDO, Luisa | saBEL . AFRICA VERSUS
AMERICA

Luisa Isabel Alvarez de Toledo, Duquesa de Medina Sidonia,
investiga alli donde la historia oficialmente aceptada hace
aguas. Su libro Africa versus América es el resultado de varios
anos de trabajo exhaustivo: localizacion de manuscritos, inter -
pretacion de textos y analisis comparativo de datos que la pro-
pia historia oficial no suele tener en cuenta, cuando no los
oculta. El archivo documental de los Duques de Medina Sido-
nia quizas sea el méas importante de Europaen lo que serefie-
re ala documentacion existente sobre las relaciones histéricas
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entre Espafiay el Magreb y sobre la presencia de los habitan-
tes de la Peninsula Ibérica en €l continente americano anterior -
mente al ‘ Descubrimiento’. A laluz de este libro, vemos cémo
el mantenimiento de una falsedad histérica ha servido a los
intereses de un poder que se fundamento “en la depredacién de
las culturas que encontraba a su paso”. Las relaciones de tipo
comercial que habian existido hasta entonces entre todos los conti -
nentes habitados, se vieron profundamente afectadas por la politica
de ‘conquista’ que llevaron aa cabo los Reyes Catdlicosy las otras
monarquias europeas y sus sucesores legitimados por lalglesia, en
un recién consensuado Nuevo Mundo, queno era‘ nuevo’ sinoenlos
intereses de los * conquistadores . Luisalsabel Alvarez de Toledo ha
investigado un tematabU por susimplicaciones histéricasy poaliticas.
Laexistenciade ‘reinos enlactraorillaatlantica—en loslugares de
“alén mar”, como aparecen nombrados en la documentacion anali -
Zada— provoca un giro copernicano en la visién tradiciond de las
relaciones entre Europa y América propiciada por los historiadores
afectos alos sucesivos imperios y consensos.

520 péginas. Precio: 3900 pts.

TiTULOS EN ESPERA DE REEDICION

AYA, ABDELMUMIN. ENSAYOS DE METAFISICA | SLAMICA

Breve compilacion de ensayos de Abdelmimin Aya que son en si
mismos una prueba de que la filosofia idamica es posible y que
puede resucitar precisamente aqui, en esta tierra donde se dio en
tiempos de Al Andalus. Desde |os gloriosos tiempos de Ibn Mas-
sarra 0 Ibn Rushd, la filosofiay € Idam han recorrido caminos
separados, quedando e conocimiento isdamico cefido d modo
sufi de su expresion. Abdemimin parece demostrarnos que
“hacer filosofia isdmica’ depende Unicamente de ser capaz de
expresar de unaforma sistemética lo que € creyente siente en su
précticaidamicadiaria

URIBE, SABORA. EL CLAMOR SOSEGADO

Coleccion de todos los escritos de Sabora aparecidos en Verde
ISam y Web Idam, junto con la totalidad de materia aparecido
con motivo de su muerte.

IMAM AL GAZzALI. EL CONTRATO DE HERMANDAD

En estelibro, € Imam Al Gazzali, basandoseen € Corany entra-
diciones autentificadas, describe y comenta las excelencias, asi
como los derechos y obligaciones, que corresponden para quienes
quieren vincularse por un compromiso mutuo de hermandad.
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IBN ATA'ULA. EL LIBRO DE LA SABIDURIA

Un libro de ta profundidad y belleza que puede llevar a lector a
extasis o a desconcierto. 1bn Ata ula, reconocido maestro del
conocimiento interior, describe en forma de aforismos la absoluta
Unidad que se esconde-manifiesta en la aparente multiplicidad.

99 NoMBRES DE ALLAH

Enestelibro serecogen en cdigrafiadrabe, transcripcion fonéticay trae
duccién d espafiol, estos 99 Nombres, asi como los beneficios que se
derivan de larecitacion de cada uno de dlos. (Poster disponible)

CABRERA, HASHIM IBRAHIM. | SLAM Y ARTE CONTEMPORANEO

Primera Teoria del Arte escrita por un musulman de nuestros
dias. Reflexién de Hashim Cabrera a partir de su propia activi-
dad como artista, en la que se enfrenta entre otras cuestiones a
lamal entendida prohibicién en € Islam de las artes figurativas.

CANDELA, JADICHA. LAS PERLAS CULTIVADAS

Una hermosa y profunda expresion de la poesia que surge de los
nuevos musulmanes espafioles. La autora bebe de las fuentes
sufies de su tierramurciana, desvelando los intimos recovecos del
proceso aquimico de su camino espiritual. Edicion facsimil del
manuscrito original.

EN PREPARACION

AUTORESVARIOS. LAS JuTBAS DE AL ANDALUS (Jutbas para un afio)

Las jutbas de Al-Andalus (Jutbas para un afio) es una coleccion

de jutbas que tiene la intencidn de servir de material bésico a
comunidades nacientes de Espafia e |beroamérica. En € castella-

no poético y atractivo que usan los andal uces, exento de unaexce-

sivacargade citas o tecnicismos, pero no de las honduras del pen-

samiento tradicional iddmico, algunos de los mejores pensadores
del Al Andalus de nuestros dias, han reunido su conocimiento en

un volumen que conscientemente deja anénimos los autores de

cada una de las jutbas, como s todos ellos formasen parte de un

solo pensamiento.



KETTANI, ALl M. EL RESURGIMIENTO DE AL ANDALUS

En un apasionante estudio que bucea en una ingente docu-
mentacion, el Rector de la Universidad Averroes de Cérdoba
pone de manifiesto |a realidad histérica de Al-Andalus, donde
€l Islam no se extingui6 con la caida de Granada, sino que mas
bien los andalusies entraron en una larga época de arraigada
defensa de su personalidad y creencias islamicas que perdura-
ron siglos, quedando sus huellas en la sociedad andaluza hasta
hoy. Seglin sus propias palabras, “El pueblo andalusi ha
demostrado, en su lucha continuada, de una manera como no
lo ha hecho ninguln otro pueblo islamico, perseverando en €l
Islam como Diny en el arabe como lengua, hasta el grado de
tener una personalidad en la que se mezcla una practica exter-
nay otra diferente interna”.

MAANAN, ABDERRAHMAN MUHAMMED; GONZALEZ,
ALl; AYA, ABDELMUMIN; ARQUERO, HisHAM; MEDINA,
ABDERRAHMAN Y HOURI, ABDELWAHID. EL |SLAM DESCRIS-
TIANIZADO

Esfuerzo definitivo por “descristianizar el Islam” llevado a
cabo por musulmanes y no musulmanes cansados de |a téctica
misional cristiana de restar originalidad al mensaje islamico

para evitar la conversién a Islam. Es una obra colectivay no

sistematica con objeto de hacer de esta pretensién un proyec-

to abierto en el que seinvita a participar atodos los musulma-

nes de habla castellana. Los capitulos se ordenan por concep-

tos de la metafisicaislamica.

ASAD, MUHAMMAD. EL CAMINOA MEKKA

En esta autobiografia, €l autor, un europeo que acepta el Islam
en 1929, nos descubre las claves de la interaccion de dos cul -
turas: el Islam y Occidente. Un libro de aventuras y conoci-
miento que ilumina la encrucijada en la que se debate el ser
humano de nuestra época y nos ayuda a comprender la reali-
dad del mundo isldmico actual.

AUTORESVARIOS FigH Espatiol URGENTE

Coleccidn defatwas que se refieren a cuestiones de Derecho iddmico
sobre los puntos prioritarios de interés para los musulmanes espafio-
les

1.- De las condiciones de la poligamia. 2.- De la ilicitud de
golpear a la esposa. 3.- De si puede una musulmana casarse
con un no musulman. 4.- De si puede un musulman comer
carne no sacrificada por musulmanes. 5.- De si debe un
musulman ingerir sustancias como tabaco, coca-cola, has
hish, etc. 6.- De si puede un musulman donar los érganos tras
su muerte. 7.- De si tiene un musulman que vestir de un modo
tradicional. 8.- De si puede una o varias mujeres hacer €l

salat junto o delante de los hombres. 9.- De si puede una
mujer ser imama de hombres en el salat. 10.- De qué uso debe
dar el musulman a medios como la television o internet. 11.-
De si puede un musulman recibir un crédito bancario para
comprar suvivienday de si puede tener su dinero en un banco
que practica lariba (usura).

ABDELHALIL, ABDELATI MUHAMMAD. APUNTES DE
AL ANnDALUS

Tesis doctoral que muestra un conocimiento del pasado de
nuestra tierra, no menor que de nuestro presente enredado en
razones politicas que dificultan el normal desenvolvimiento
del Islam espafiol.

CHENGZHI, ZHANG. LAHISTORIA DEL ALMA

Extraordinario documento literario escrito por un musulman
chino perteneciente a una orden sufi de martires de nombre
tan significativo como “Los de la sangre en el cuello”, nos
sobrecoge por la fuerza de su valiente experiencia del 1slam
contada con la tipica sensibilidad oriental. Sin duda, la lectu-
ra de este texto va a contribuir a enriquecer nuestras miras de
la universalidad y la maravilla que es la recepcion del men
sgje isldmico en los lugares méas remotos de la tierra.
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MANSUR ESCUDERO DIMITE COMO PRESIDENTE DE
LA FEERI TRASDENUNCIAR LA FALTA DE VOLUNTAD
POLIiTICA DEL ESTADO PARA DESARROLLAR LOS
ACUERDOS FIRMADOS CON LA COMISION ISLAMICA

El pasado sdbado 30 de septiembre, en Barcdona, tuvo lugar una
asamblea extraordinaria de la FEERI para analizar € estado de la
Federacion y presentar las candidaturas ala presdenciadela misma
en unas futuras el ecciones que se ceebraron en Enero dd 2001.

aasambleacomenzd alas 12 dd mediodia, con larecitacion dela

Fatihay concluy6 alas 8 de latarde. Predidi6 la asamblead Pre-
Sdente interino, Abdul Karim Carrasco, que sudtituia d Dr. Mansur
Escudero, ex Presidente de la FEERI desde € pasado viernes, diaen
gue hizo plblica su dimisén de la presidencia de la Federacion y su
renuncia a presentarse alaredeccion parad cargo, tras nueve afios a
frente delaorganizacion.

El Dr. Mansur Escudero e aboré un denso informe de gestion, que
leyd en su nombre d nuevo presidente interino, Abdul Karim Carras-
co, en donde ponia de manifiesto lafata de voluntad red de Edado y
del Gobierno espafiol para solucionar € tema de los derechos rdligio-
sos delas minorias. * En Espaiia—dijo— no se hahecho latransicion
religiosa’. A suvez, gpelabaalaresponsabilidad del gobierno espafiol
paraabordar con seriedad un tematan importante como laintegracion
de los musulmanes (més de medio millon) en la sociedad espafiola

El informe de gestién enumeraba una larga serie de actividades
realizadas por € equipo de gobierno de la FEERI y proponia solucio-
nes parad futuro.

Tras lalectura dd informe se procedio a andizar d Estado de la
Federacion y ala presentacion de las candidaturas. 4 candidatos para
66 comunidades.

Bilal Quiles, toda una vida impugnando

El primero que presentd su candidaturafue Bild Quiles, empresariode
66 afios de edad, reparte su vida entre Sevillay Arabia Saudi. Hace
unos doce afios fundd una comunidad en Almeria, pero no se conoce
ningtn miembro delamisma, ni que haya desarrollado activided dgu-
na, excepto asidtir a las asambleas de la FEERI para amenazar con
impugnarlas. En su opinién todo lo hecho esamd. Bild Quiles, que
yatuvo ocasion de estrenarse en politicaid amicahace ocho afios dela
mano dd partido ceuti Codicion Musulmana, junto con € también
lider rdligioso ceuti Mohamed Ali, present6 su candidaturay un pro-
grama de gobierno novedoso. Su propuesta se basaen d retorno alos
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vigjos estatutos de laFederacion y lagplicacion ddl Proyecto Mudéar.
Como en cada asamblea, acabd su intervencion impugnando todos y
cada uno de los acuerdos adoptados por |la FEERI desde d afio 95.

El Proyecto Mudégar

El Proyecto Mudéar es € vigo suefio de este corredor de fondo
musulmén, consistente en lograr para los musulmanes autéctonos un
edatus socio-palitico smilar a la naciondidad musulmena de la ex
Federacion Y ugodava. “ Un estatuto politico quenosdélanaciondidad
musulmana, la primera de Espaiia en antigliedad, anterior alacatdana
oacudquier otrd’. El Etatuto Mudéar comportariatodo un gobierno
musulman en Espafia.con unaadministracion propiaeincluso un pos-
ble carnet deidentidad diferenciado. (Uno delos asstentes comentd s
habria derecho a una matricula propia para los automéviles, sugirien-
dolassiglasMUD). Paraeste proyecto dijo contar con suficientefinan-
ciacion de paises y organizaciones amigas.

Mohamed Mubin: movilizar alas masas

Mohamed Mubin, presidente de la Asamblea lslamica de Madrid,
ha desarrollado durante muchos afios una meritoria labor de tra-
duccién en la Agregaduria Cultura Irani de Madrid.

Este vigio luchador antifranquista, uno de los primeros musul-
manes esparfiol es, presentd un documento critico basado en lamovi-
lizaciény lapresion socid del colectivo musulman en pro delacon-
secucion de sus derechos. Asimismo, hizo énfasis en una autoorga
nizacion de las bases y latarea de concienciacion de las comunida
des musulmanas como Unica via para arrancar al Estado los dere-
chos que les corresponden a los musulmanes. Animo a los presen-
tesaplantar caraalainjusticia.

A semganza de Bilal Quiles, Mubin defendié la necesidad de
abrir un periodo de debate desde las bases con € fin de proceder a
lareformade los Estatutos dela FEERI.

Abdel Mayid: € Imam

El Presidente dd Consgo Idamico Culturd deVaencia, hizo hincapié
enlaimportanciadelafinanciacion parad correcto funcionamiento de
cudquier organizacion idamica. También enfatizé d maestar que
sentiaen torno a trato dado por ladireccion de la FEERI alapolémi-
cacreadaen torno d libro del Imam de Fuengirola, Mustafa Kamal.



wézlslam

Segln d imam, la direccion de la Federacion debid solidarizarse con
las declaraciones dd citado autor dado que, segin é, ésa es lainter-
pretacion correcta ddl texto coranico. El imam aprovechd la ocasion
parainvitar alas mujeres musulmanas ala proxima cdebracion dd 11
Congreso de Mujeres Musulmanas en Vadencia

La propuesta de su candidatura fue presentada por Yama El Din
de laComunidad Al Falah de Getafe, aunque fuentes de toda solven-
cia afirman que ha sido propuesto en una reciente reunién mantenida
en d Centro Culturd 1d&mico de Madrid.

El candidato se presenta como hombre respaldado por € entorno
saudi, dado que trabaja paralaorganizacion Ligadd Mundo Iddmico.

Abdul Karim Carrasco: la fuerza tranquila

Abdul Karim Carrasco abrid su intervencidn con un recuerdo carifio-
0y agradecido alaexcdentelabor dd presdentesdiente, Dr. Mansur
Escudero, para quien tuvo paabras entrafisbles no exentas de cierta
emocion.

Ante € panorama que se presenta como consecuencia de la con-
vocatoria de decciones, Abdul Karim Carrasco, vicgpresidente de la
FEERI hagtaladimisién del doctor Mansur y presidenteinterinoenla
actualidad hastala cdlebracion de los comicios en enero de 2001, optd
por presentar sU candidatura.

En su discurso Abdul Karim propuso un plan de renovacion de
la organizacion de la FEERI basado en la participacion de las dis-
tintas comunidades en la gestion y toma de decisiones mediante la
puesta en marcha de consgjosidamicos anivel autonémico.

Abdul Karim se presenta respa dado por unaamplia experiencia
en € terreno de lanegociacién con las distintas autoridades del Estar
do. En suintervencién subray6 también lanecesidad de defender los
vaores congtitucionales y democraticos como € Unico instrumento
vdido de defensa de los derechos de los musulmanes. El mes de
enerotuvo lugar laconsultaparadegir d nuevo presidente queregira
los destinos de |a Federacion en los préximos cuatro afios.

UN PLAN ORGANIZADO DESDE EL CENTRO
CULTURAL ISLAMICO DE LA M-30 DE MADRID CREA
UNA PROFUNDA DIVISION EN LA FEDERACION
ESPANOLA DE ENTIDADES RELIGIOSAS ISLAMICAS

Cuando ya estaban proclamados los candidatos a la €l eccion
depresidentedela FEERI y fijada una fecha para su eleccién, un
plan organizado desde & Centro Cultural ISdamico dela M-30 de

Madrid, dio lugar a la convocatoria de una asamblea, que ha
sido considerada ilegal por la direccion de la FEERI.

estareunion, que finAmente se celebrd € Centro Cultura Id&
ico de la M-30 de Madrid, se cambiaron los estetutos y se di-
mindlafiguray atribucionesdd presidente, sustituyéndolapor ladeun
Secretario administrativo con escasas competenciasy facil de controlar.

Aungue la direccion de la Federacion habia manifestado
en diferentes ocasiones que no esta cerrada a modificaciones
estatutarias, siempre que sean Utiles para el mejor desarrollo
de la Federacion, si se habia opuesto a la vuelta a los anterio-
res estatutos, que rigieron hasta 1995. La aplicacién de tales
estatutos llevd a la Federacion a una situacion de pardlisis e
inoperancia, dificultando la toma de decisiones, aln las mas
sencillas.

Segln € presidente de la FEERI, Abdul Karim Carrasco “... es
condenable que una reforma estetutaria no sea consecuencia directa
del libre debate entre comunidades, Sno del intento de unaasociacion,
d Centro Culturd 1damico deMadrid, que, ademés, figuracomo sede
egpanioladelaLigadd Mundo Idamico, unaorganizacion completa
mente financiadayy dirigidapor € gobierno de Arabia Saudi”.

Reuniones conspiratorias

Desde hace tiempo se habian venido celebrando reuniones en €
Centro Cultura Iddmico de Madrid-Liga de Mundo Islamico,
con objeto de planificar una estrategia que terminara con el actual
equipo de gobierno, dirigido hasta su dimision € pasado septiem-
bre por Mansur Escudero, e integrado principalmente por musul -
manes esparioles conversos. Su actuacion se caracterizO por una
clara independencia de criterio a la hora de posicionarse o tomar
decisiones, o que comenzo a preocupar a algunas organizaciones
isddmicas extranjeras muy interesadas en mantener su influencia
entre la poblacién musulmana, especia mente lainmigrante.

La Ultima de las reuniones tuvo lugar a findes de septiembre y
en dla participaron unas veinte comunidades. Dicho encuentro, que
fue convocado sin dar aviso alas restantes comunidades ni aladirec-
cién delaFederacion, segin € portavoz del Conssjo de Gobierno de
laFEERI, Y usuf Fernandez, “ supuso unaviolacion delos estatutosy
un claro intento de conspiracion dirigido a derrocar a actual equipo
de gobierno de laFEERI por vias no democraticas’.

Parad portavoz delaFEERI “no dgade ser llamativo € hecho
de que, aunque € propio director de la Mezquitade laM-30, Sdeh
Al Sonaidi, advirtié a la direccion de la FEERI, en un escrito de
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febrero del afio pasado, que dicho centro no erala sede socid dela
Federacidnyy, por tanto, no podian ser celebradasali lasreunionesde
édta, s ha prestado los locaes de la M-30 para todas las reuniones
que se han hecho dli de espaldas a la direccién, a una gran nimero
de comunidades y en una clara conculcacion de los estatutos”.

ParaAdekarim Carrasco “ resultatambién delo méscurioso que
e Centro Cultural 1ddmico de Madrid, que es regido como un cor-
tijo por su director, a su vez Sibdito de un pais con una monarquia
dd corte més absolutista, pretenda cambiar los estatutos de la
FEERI por ser ‘presidencialistas . ¢Por qué no empieza por propo-
ner este modelo a su soberano? ¢Por qué no cambia en este sentido
los estatutos de su propia Asociacion?’.

Para & equipo directivo de la Federaciéon no hay duda de que
“detrés de esta actitud dd Centro Cultural 1damico de Madrid-Liga
del Mundo Idamico seencuentran € rechazo de este centro alaactud
tendenciaideol 6gica de la Federacion que propugna un Idam abierto,
plurd, defensor de los derechos lamujer y las minorias; un Idam, en
uma, que siga fidmente, en laletray d espiritu, las ensefianzes ded
Profeta Muhdmmead (la Paz y Bendiciones sean sobre d)”.

Es claro, seglin Carrasco, que “la operacion puesta en marcha
tiene como Unico objetivo € de desactivar ala Federacion y conver-
tirlaen un apéndicemésdelaLigade Mundo Iddmico, organizacion
con sede en Arabia Saudi, y delaqued director del Centro Idamico
delaM-30, Sadeh Al-Sonaidi, es su representante en Espafid’. A mas
abundamiento, € propio Centro Iddmico delaM-30 esta registrado
en d Ministerio de Justicia con € nombre de Ligadd Mundo Idami-
co. “S edta operacion triunfase, las victimas principaes serian los
musulmanes que viven en este pais, que pasarian aquedar privadosde
la capacidad de administrar de forma directa, y sin intervenciones
foréness, los asuntos que les aafien”, concluye Carrasco.

Conato de agresion

Varios de los asistentes alareunion del dia 11 de noviembre cali-
ficaron a ésta de ‘chiste’. Durante dicha ‘reunidn’ las votaciones
‘undnimes’ eran cambiadas minutos después, cuando Bila Quiles
y € representante del Centro Idamico, Muhammad Harshish asi
lo ‘sugerian’ a resto de los miembros, principalmente comunida-
des marroquies.

Se dio incluso la paradoja de un representante de una comuni -
dad marroqui que tras hacer un discurso a favor de una tesis que
habia propuesto Muhdmmad Mubin ala asamblea, en € sentido de
cambiar los estatutos de forma consensuada con todas las partes,
votaba poco después en contra de esta misma propuestay apoyaba
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laque Bild Quilesy Harshish pasaban a defender, es decir, lavud-
ta alos estatutos antiguos.

Por otro lado, en lareunion hubo incluso un conato de agresién
de Bilal Quiles contra un miembro de la Asamblea Idmica de
Madrid, ago que pudo a final evitarse debido alaintervencién de
Muh&émmad Mubin.

Al ver este panoramay la descarada manipulacion que se esta
ba produciendo varias comunidades que habian acudido ala Asam+
blea optaron por abandonarla no sin antes denunciar pablicamente
€ golpe de mano que se estaba produciendo.

Abdul Karim Carrasco advierte de que “los musulmanes que
vivimos en Espafia no estamos dispuestos a ser manipulados y,
mucho menos, por representantes de un régimen absolutista que no
tiene nada que ver con larealidad espafiola ni con € sentimiento y
sengbilidad de los musulmanes’.

Seglin una carta enviada a todas las comunidades antes de que
se celebraralareunion del pasado dia 11, la direccién de la Federa
cién indicaba que se reservaba “las medidas que sean necesarias
para defenderse de esta agresi6n perfectamente planificadd’ y llama
alasociedad espafiola ano permanecer impasible ante este asunto:
“la intromisién y manipulacion dirigida por representantes de un
estado extranjero contra la libertad religiosa de unos ciudadanos
espafioles o residentes, que afectaatodos’.

DIMITE ABDELMUMIN AYA COMO DIRECTOR DE
VERDE ISLAM Y SUBDIRECTOR DE WEBISLAM

Abdelmimin Aya, sevillano de nacimiento, como los gran-
des toreros que no son apreciados en una plaza, ha sacudido
sus zapatos del polvo de la incomprension de los necios y se
marcha al Japdn a profundizar en sus estudios de poesia y cul-
tura japonesa. Las Ultimas amenazas quebraron a uno de los
mas excepcionales musulmanes espafioles de todos los tiem
pos. Sus escritos en espafiol sobre la descristianizacién del
Islam figuran ya entre los clasicos de una literatura islamica
occidental que es atacada por los que no saben leer ni escribir.

— Asi quedimitesdetodo...

— Si. Detodo.

— ¢Por qué?

— Porque no puedo aguantar més. No puedo aguantar la pre-
sion, las amenazas, laincomprension, € desagradecimiento...

— ¢Dequién?

— De mis hermanos... Llevo trabgjando unos afios en sistema
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tizar € pensamiento idamico, aungue yo no necesito del Idam para
hacerme notar, soy actudmente € Unico especialista que hay en
Espafia en Poesia Japonesa y tengo desatendida mi especiaizacion
paratrabgar por € Idam. Pero no observo que entre mis hermanos
mi trabajo guste. Cuando no es “ Abdelmimin, te estas inventando
d Idam”, es“Edtas divulgando un conocimiento secreto”, o “ Escri-
bes paraescandalizar” . Esto eslo mejor que me pasaen lamayoria
de los casos, otras veces son simplemente amenazas, amenazas
hasta de muerte como s estuviéramos entre mafiosos, como s
Espafia fuera una republica bananera... Persondmente, voy a des-
cansar tras esta decision...

— ¢Y Verde Idanf

— Hetrabgjado mucho en estos afios y hay aproximadamente
paracuatro nimerosya preparados... No dejo “ colgados” amis her-
manos... Hay tiempo paraunatransicion, paraque otro cojalasrien
das... Y, 9 no, es que no merecemos tener una revista como éda...
Unarevistagque hasido oxigenar € Idam de estatierray que sedebe
aun esfuerzo abnegado y apenas reconocido de Hashim en unaver-
dadera yihad a costa de todo, de su familia, de su profesion...

— ¢Lodgastodo? ¢ Webisamtambién?

— Sobre todo Webidam. Me da mucha pena porque de esas
300.000 visitas mensuaes nos vienen muchos e-mails que nos
hacen emocionarnos y hasta llorar en medio dd trabgjo. Pero no
aguanto méslapresion. Tengo unafamiliay quiero dedicarmeasla.
No tengo por qué soportar que se me llame ‘buscavidas . Soy Doc
tor en Filosofia, estoy haciendo lo que estoy haciendo por € Idam,
pero s se me dice explicitamente que No SOy preciso, no tiene sen
tido que siga haciendo este trabgjo...

— ¢Y Como queda la Web?

Bien. El trabgo que yo hago puede hacerlo cudquiera. Lo dificil
erasaber escuchar o que se estaba demandando y eso lo hemos hecho
entre todos. Ya se hallegado en Webidama una formula magica que
como todaslasformulas magicas esinexplicable, con eementoscomo
Al Andalus o El Quinto Sol que son talisménicos. Creo que lareceta
de oro paraformar alos musulmanes en lengua castdlanatiene cinco
pilares Garaudy, Nasr, Merniss, Goytisolo y € pensamiento de mi
meaestro, cuyo nombre no digo para que siga en seguridad, pero que
esta basicamente recogido en las Perlas de sabiduria tamazight...

— ¢Hay amenazas?

— Silashay. Y no puedo més. Y 0y todos mis pseudénimos nos
vamos con la mlsica a otra parte... (Se queda pensando sobre los
pseudénimos)... Es que habia que crear laimpresion tras € asesina
to de Sabora de que éramos muchos o no nos daba tiempo de mon-
tar la edtructura basica del 1dam Iberoamericano... Pero ya esta
montado... Seacabd. Creen que nos han ganado porque noshan qui-

tado la FEERI, pero hemos ganado nosotros porque Webidam esta
ya en todos los mirror que existen en internet. Aunque destruyeran
nuestro servidor con dinamita, ya los primeros cien nimeros de
Wehidam estan en todoslos ‘espgios delared. Webidam no esuna
pagina es un modo de comprender € Idam, y puede seguirse evo-
lucionando por ahi con las pautas de lo ya hecho.

— ¢Qué crees que ha hecho mas dafio de Webidam?

— Depende de a quien te refieras, pero, en definitiva, a quien
molesta es a ese sector del Estado controlado por d Opusy queinten-
taqued Idam en Espafia aparezcacomo un fendmeno exclusivamen-
teligado alainmigracion y d fundamentalismo. Les molesta que s2
destruyan estereotipos sobre los musulmanes y que se desvelen mitos
y mentiras que dan cuerpo alo que elos quieren condtituya la identi-
dad delos espafioles.

Les molestaladifuson de lateoria de Olagiie de que los arabes no
invadieron la Peninsula, y ladela Duquesade Medina Sidoniade que
no descubrimos América. Al Opusy alajerarquiadelalglesia labele-
zay profundidad de un Idam explicado en castellano. A losintereses
dd Gran Capitd, dd Gran Shaytan, propiamente, lo que le esinsopor-
tableesd Idam, esdecir, lacondenadelausuraconsustancia d Idam,
laaceptacion dd tiranicidio, la propuesta de la autogestion econdmica
delospuehlos, ladefensadela yihad, etc. Hay muchosintereses, pues,
conjurados contra NOsotros...

— &Y noesestotuyo unahuida, unaderrota, ouna‘dimision
como acto defuerza’ al egtilo dela tltima dimisén de Mansur?

— No exactamente. Toda yihad, y parami esto lo hasido desde
la muerte de Sabora, tiene un fina. Con € descanso cuando € sol-
dado esta agotado o con la muerte. No puedo més, te lo prometo.
Tampoco tengo interés por ser martir, pero s 1o soy quiero que a
menos sirva para que se sepa que predicar & 1dam de Al Andalus
en castdllano es lo que me ha costado la vida... Ya me ha costado
perder ami familia, porque mi mujer no soportaba mas esta Situa-
cién... Lo Unico que me duele es no haber tenido € respaldo de mis
hermanos, de los musulmanes espafioles, pero éste es € pais de la
envidiay € Idam espafiol no podia librarse de esta condicién del
espaiol. “Yo no hago nada, pero no lo hagas ta porque te diré que
tl eres un ignorante”. Por supuesto. Nunca lo he negado. No s
arabe, no he estudiado Ciencias Iddmicas... Y sin embargo no creo
que mi amor por € 1sam seamenor que e delos que tanto me han
criticado. Vale. Se acabd. Se acabaron los irritantes articulos de
Abdemimin, El ISam Descrigtianizadoy todo eso...

— Bueno, se acab6 ¢no?

— Lamentablemente paramuchos, en estos cuatro afios he escri-
to unacantidad ingente de ensayosque alin no hanvisto laluz. Y estoy
convencido que seguirdn gpareciendo en Webhidam y Verde Idam,

¥&erlslam g9



_wézlslam

para tortura de los que me consideran heterodoxo. Pero, S tienen
paciencia, veran que seran los Ultimos coletazos... Y, luego, se acabd...
Se acabd Abdelmiimin. O sea, se acabd nada. Assalamu alaikum

LOS PAISES ARABES SE UNEN EN CONTRA DE BARAK
POR PRIMERA VEZ EN UNA DECADA

La tensién y las amenazas israelies contra los palestinos
han logrado que los paises arabes muestren un deseo de uni-
dad, ausente desde la Guerra del Golfo, hace diez afios.

odos los Estados arabes anunciaron su apoyo a llama

miento hecho por €l presidente de Egipto, Hosni Mubarak,
para que se celebre una cumbre urgente con el objetivo de dis-
cutir “las amenazasy agresionesisraelies’ y el futuro del pro-
ceso de paz.

Seglin fuentes egipcias, la mayoria de los jefes de Estado
de los 22 paises de la Liga Arabe anunciaron que participaran
en lareunion, entre ellos los de Argelia, Tunez, Jordania, Siria,
Y emen, Qatar, Bahrein, Marruecos y Libano. Irak, Kuwait y
Arabia Saudi, considerados todavia “enemigos” por Bagdad,
dijeron también que enviaran representantes de maximo nivel,
mientras que varios responsables y medios de prensa arabes
han hecho [lamamientos para que los arabes “olviden sus dife-
rencias del pasado y se dediquen a pensar cémo hacer frente a
los planes agresivos israelies’. Estos llamamientos aluden a
las profundas diferencias causadas por la invasion iraqui de
Kuwait, en agosto de 1990.

Se realizaron manifestaciones antiisraelies en El Cairo y
en Sanaa, capital de Yemen. El presidente iragui, Sadam
Husein, celebré una reunién de emergencia con sus maximos
aliados paratratar €l caso. Iran advirtié contra un atague isra-
eli aLibano o Siria. Y Siriareiterd su apoyo alaguerrillaHez-
bol4, que el sabado capturd a tres soldados israelies en Liba-
no. Mubarak, por su parte, apelé alamoderacién de las reac-
ciones éarabes.
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DESIGUALDAD, DESPROPORCION E INJUSTICIA EN
EL ENFRENTAMIENTO PALESTINO-ISRAELI

Nablus, Palestina. 22 de Octubre del 2000. Tras ese boce-
to de acuerdo de paz llamado Sharm el Sheikh dej6 de serlo
por un tiempo breve, menos de veinticuatro horas, que la
gente aproveché para salir, airearse, ir aver alos parienteso
simplemente sentirse normales al menos por un rato, Nablus
es de nuevo una ciudad sitiada.

U na sensacion de alivio que durd poco. Los colonos volvieron
aprovocar, porque eso si, aqui hay siempre mucho de provo-
cacion; desde los aviones que pasan cada noche unay mil veces
rompiendo la barrera del sonido, haciendo estallar los oidos y €
suefio y llenando la noche de susto, hasta los soldados que custo-
dian las sdidas de la ciudad con sus fusiles de cafiones frios que
apuntan a que se acerca, intimidando, agrediendo, rellenando
cada recoveco de la ciudad de sabor de prepotencia

Y la provocacion fue respondida, hubo un enfrentamiento y se
acabo lapaz, esaque cas llegd a ser de veinticuatro horas, y llegaron
los helicdpteros Isradies y amenazaron con bombardear las casas de
los supuestos agresores, y dieron un plazo paraque la gente desaoja
ra, y sequedaron alli sobrevolando laesperade agudlanoche de cuchi-
lloslargos. Perolagente no sefue, y esmas, llegaron otros muchos, de
las casas de los drededores, para hacer frente alos hdlicopterosy la
fuerza de Sempre, que siempre es més que |0 poco que son.

Porque sempre es asl, estaguerrasoterrada, que yallevasiendo
desde hace tanto tiempo, sempre es asi, desigud, infinitamente
desigud y aln asi cargada de afén. Ese afén de hacer frente alos
gigantes con las manos vacias, alguna piedra, una honday mucho
deromanticismo. Y no porque no tengan otrasformas, porquearmas
hay, y muchas, en lacalle, en las esquinas, en cadarecoveco de esta
ciudad que espera; pero no, no van a luchar con dlas, porque su
lucha no quiere ser una batalla, quiere ser sdlo grito, protesta, testi-
monio deladesiguadad y laopresion.

Y van alos controles asi, con las manos desnudas, a encuentro
delos gigantes, alaguarida del 0so, pero no quieren matarlo, sblo
quieren tirarle piedras para que € 0s0 sepay para hacerse oir, en la
guariday més ala, pero no quieren darle razones a 0so para que
salgay los destroce, porque € 0so es mas grande y €llos, que con-
viven con € desde hace tiempo, 1o saben.

Sinembargo leo laprensa, veo las naticiasy siento que lahisto-
ria se le escgpa a ese Occidente no tan lgano. Las imégenes con-
funden, juegan con lapasion ddl arabey |o adornan con una agresi-
vidad desbordada de la que € Pdestino carece.
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Y yo lo sé porque los he visto, rugiendo Kaasnikov en mano a
lahorade enterrar a sus muertos, (goloso momento parad fotogra
fo...), y acudiendo después, como cadatarde, d control Isragli que
los asediay los sitia, con las manos vecias, los brazos caidos y pie
drasy s6lo piedras paracombatir a gigante con lo poco que tienen;
su orgullo. Yo los he visto asi 'y también los he visto un rato mas
tarde, con un agujero, de una de esas baas que dicen de goma, atra-
vesandoles d pecho, dgiando como testimonio que € gigante, una
vez més, no ha sabido entender € cuento.

LA REVUELTA DE LOS ARABES DE ISRAEL

Una minoria que supone la quinta parte de la poblacion del
Estado israeli radicaliza su protesta contra su marginacion.

Maccabi Ali Nazaret tal vez sea € Ultimo equipo de la

ESegunda Division isradli, pero resulta un g emplo de convi-
vencia intercomunitaria. No sdlo cuenta en su plantilla con cuatro
jugadores judios sino que, ante los malos resultados que arrastra-
ba, acaba de sustituir a entrenador palestino por uno judio. Y eso
en medio delalntifada. “Lo que nosimportaes que € equipo fun
ciong’, asegura un aficionado en la mayor ciudad arabe de Isradl.

Pero las mismas dosis de profesionaidad no parecen funcionar
en sentido inverso, ni dentro ni fueradelos camposdefutbol. Ladis-
criminacién que los habitantes drabes de Isradl sufren desde € estar
blecimiento de ese Estado, en 1948, empiezaacobrarse su precio. El
Gohierno isradli s2 ha visto sorprendido por su gpoyo alalntifada.

Las protestas que los arabes isradlies organizaron por la matan
zade Al Agsadd pasado 29 de septiembre se saldaron con 13 muer-
tos y medio millar de detenidos. Un hecho sin precedentes en la
anterior Intifada (1987-1993) y que, adecir de numerosos analistas,
ha marcado un punto de inflexion en las relaciones entre las dos
comunidades que viven en Isradl: los arabes (musulmanesyy cristia
nos) y losjudios.

Disculpas oficiales

La preocupacion de las autoridades estal que, por primeravez, ha
habido una disculpa oficial por las ‘vergonzosas' condiciones de
vida de la minoria arabe y promesas de mgjora. Dificil solucion;
pese adisfrutar de lanacionalidad, su presencia cuestionala esen
ciamismade lsradl: su caracter de Estado judio. “Somos palesti-
nos, parte del pueblo palestino. Donde quiera que se encuentre, per-

tenecemos a . Sentimos de la misma manera. Compartimos sus
sufrimientos y sus alegrias, también sus objetivos de acanzar la
libertad y un Estado independiente en Cigordaniay Gaza, con Jeru-
salén oriental como capital”, asegura Suhail Fahum, haciéndose eco
de un sentir generalizado entre & millén largo de drabes isradlies,
una quinta parte de la poblacion de Israel. Fahum es € secretario
generd en Nazaret del Frente Democrético por laPaz y lalgualdad,
un partido de izquierdas que se declara € Unico verdaderamente
intercomunitario y que tiene tres representantes en € Parlamento
isradli (dos &rabesy unajudia).

“Lamatanza de Al Agsafuelagotaque colmé € vaso de afios
de hartazgo”, afirma Fahum, convencido también de que € inci-
dente de lavisita de Sharon tocd lafibra religiosa de sus conciuda-
danos. Sin embargo, no cree que haya habido un cambio de actitud
en su comunidad y recuerda que ya en 1976 murieron sais arabes
israglies en | as protestas por |as continuas confiscaciones de tierras.

“Desde 1948 hasta 1967 vivimos bgjo administracion militar;
s6lo después de la segunda guerra empezamos areaccionar, y desde
aquella primera huelga generd de 1976 hemos redlizado otras
muchas no slo contralas confiscaciones de tierra, en 1990 también
protestamos por los sucesos de Al Agsa’, explica Nabila Esparioli.
“Lo que hacambiado ahora—apuntaestapsicologay feministaque
trabagja por € entendimiento intercomunitario— ha sido e compor-
tamiento delapolicia. El domingo delamanifestacion, € 30 de sep-
tiembre pasado, eratd la presencia palicial, que parecia que iban a
reocupar Nazaret”, recuerda antes de llamar la atencion sobre € uso
demunicién redl.

Discrepade lainterpretacion que apuntad factor religioso. Para
dla, unalaica que se declaracomunista, Al Agsa es mas un simbo-
lo naciona que religioso, aungue reconoce que € movimiento ida-
mista ha ganado terreno en los Gltimos afios.

También protesta por ladenominacion ‘arabeisradli’. “ Soy una
palestinaqueviveen Israd y tiene documento naciond deidentidad
israd{. Estos son mi paisy mi pueblo. Yo no elegi d hecho de que
la comunidad internacional creara e Estado de Israel en mi tierra;
yo no he elegido que & Gobierno promuevalallegadade cientosde
miles de inmigrantes rusos’. Espafioli subraya que se siente “com-
pletamente palesting’ y que ha intentado ser “completamente isra-
di” sin perder lasraices, pero no lo ha conseguido.

No todo & mundo tienetan clarasu identidad. J., un cristiano de
Nazaret, duda. “Mi padre tenia un pasaporte anglopaestino; yo
tengo uno isradli que no estoy seguro de lo que significa, porque no
tengo los mismos derechos que |os ciudadanos judios’, explica. “Si
asumo completamente mi identidad pal estina tendria que renunciar
a mi condicién de ciudadano isradli”, admite. “Por supuesto que
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apoyamos las reivindicaciones palestinas y la creacion de un Esta-
do, pero aungue hayaun Estado palestino, yo no metradadariaad”.

Sea como fuere, los Ultimaos acontecimientos han roto la convi-
vencia que con sus mas y sus menos se habia establecido entre
judiosy érabes de Isradl en los Ultimaos afios.

Los grupos que trabgjaban por € dialogo intercomunitario se
enfrentan a una redidad desdentadora: se ha impuesto la descon-
fianza Lastiendas de Nazaret empiezan atener escasez de algunos
productos porque sus abastecedores de Tel Aviv tienen miedo a
repartir dli.

Lostaxistasjudiosdel aeropuerto Ben Gurion rechazan losvigies
apueblos arabes. Muchos judios de Jerusalén preguntan por su iden
tidad a conductor antes de subirse a un taxi. Un panadero arabe se
duele de que d 70% de sus clientes judios ha dgjado de comprarle...

INDICE TEMATICO DE ARTiCULOS DE WEBISLAM
SOBRE LA MUJER

Después de dos arios de funcionamiento, Webislam ha reunido un
considerable fondo sobre los méas diversos temas en € Idam. Ini-
ciamos esta seccion en la que les ofrecemos un listado de dicho
fondo con un indice sobre los articulos dedicados a la mujer.

Los estudios y la documentacion que se han acumulado en
Webldam son un testimonio imprescindible para constatar la evo-
lucién del Idamen nuestro pais en los Ultimos afios. Evolucion que
se halla en uno de sus puntos mas interesantes en estos momentos
pues d Idam esta tomando cuerpo sobre una solida base que no es
otra que la ddl espiritu musulman que broté de nuestras mismas
raices cuando nuestros antepasados entraron en contacto con €
Isamy que aln hoy es parte de nuestro sentir y pensar.
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WEBISLAM:

EL PROFETISMO (NUWUBA) EN LA MUER
Zahra Contreras
UNA MUSULMANA ESPARNIOLA EN LA ALDEA GLOBAL
Sabora Uribe
PONENCIAS Y DESARROLLO DEL CONGRESO DE MUERES MUSULMANAS
HOMBRES Y MUXERES EN EL ISLAM TIENEN LOS MISMOS DERECHOS
SOCIALES
L OS DERECHOS DE LA MUJER NACIERON CON B ISLAM
LA REVOLUCION IGUALITARIA DEL ISLAM
Jadicha Candela
JUTBA SOBRE E. MATRIMONIO
RITUAL DE CELEBRACION DE MATRIMONIO SEGUN LA FORMULA TRA-
DICIONAL MORISCA
SOBRE EL GOLPEAR A LA MUJER EN B ISLAM
Mehdi Flores

VERDE |SLAM:

ENTRE MUJERES
Zahra contreras
REUNIONES EN LA PUERTA DEASIA
Sabora Uribe
IMAGENESDE LA MUER MUSULMANA EN LOS M EDIOSDE COMUNICACION
Hashim Cabrera
LA FAMILIA ISLAMICA
Sabora Uribe
ACERCA DE LOS MANDAMIENTOS DE LOS PADRES A LOS HIJOS
Muhammad Said Tantawi
LA MUER Y B. CORAN
Saleh Smon Pérez
LA MUER EN EL ISLAM Y EN EL JUDEOCRISTIANISMO
Sharif Abdul Adim
EL ISLAM Y LA MUJER
Abdelgader M. Ali
COMENTARIO LEGAL SOBRE LA POLIGAMIA EN B ISLAM
Saleh Al-Hussayni
PUNTUALIZACIONES SOBRE EL TEMA DE LA MUJER
Abdullah Bartoll Rius
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Sachiko Murata

LA RECEPCION HISTORICADE LAS REVELACIONES
José Manuel Martin Portales
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Ali Gonzilez

AHLUL-BAIT: INTERPRETACION DE LA SURA AL-HAMD.

Imam Jomeini
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HIGIENE DE AL-ANDALUS: LA SEXUALIDAD como Via. (11).
SEXUALIDAD Y SALUD ESPIRITUAL.

Fétiha Camino

APENDICE DEL COITO.

Muhammad B. Abdallah Al Jatib

FARMACIA DE AL ANDALUS: LASFRUTAS.

Al Arbdli

Islam
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